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ِالمقدمة
  
      سواء   ،بن سينااالشيخ الرئيس تميز شجرة العلماء التي أنبتتها حضارة الإسلام، ليقطع ب الناظر إلىإن  

لالكان من المترحمين عليه أو ممن يرى كفره وانحرافه                              ، كثير الثمار، لم يترك علم ا من                      ، فهو غصن وارف الظ 
    ط  ح من انةنا اجرجر ا دون وأعلىالمنقولات،  الهمإ بابه، فبرع بالمعقولات دون عقله طرق علوم الأوائل إلا
م    ك                                ازج بينها بعقل الطبيب الذي ي   المعارف والعلوم التي أداها إليه أسلافه، ثم     ر     ه            بل إنه ص  من قدر اجرأال، 

عض، ثم ب بعضها إلى    ض     ف                                        ، فخرج بفلسفا شاالا اترابطا الأجزاء، ي                            كيب ما يراه نافع ا من دواءازج المواد لتر
                                                             ه تطبيق ا عملي ا لفلسفته، ونظر إلى الشريعا الغراء بعين الفيلسوف        فنةن طب   صنعا الطب، ر طها بما حذقه من

المسلم، فنةنت الشريعا عماد فلسفته العمليا، وكانت النبوة أقصى حالات كمال النفس الإنسانيا، ثم إنه دخل 
يض القدسي، ي سستقبل الفالذالعقل  يقدس                                                       اجرصوف من بوابا العقل لا القلب، فنةن تصوفه تصوف ا فلسفي ا 

رأيه، إذ حرص على تآلف المسائل، وعدم  دفا إليه    ه     ج                                               وعلى ذلك فقس كل اسألا اقتحمها بعقله، وكل علم  و  
 .تناقض الأقوال بين العلوم

والتر يا إحدى المناطق التي امتد إليها سلطان عقل الشيخ الرئيس، فأنفذ فيها بعض أحنةمه وأحال  
 و أوحى به فيأبعضها إلى عقول المتدبرين في فلسفته ليصلوا إلى ما لم يذكره باجرصريح وإن ألمح إليه في اواضع 

ب ع   لمواضع من الأاور العسيرة، فقد بثهاأخرى، لذا كان جمع شتات تلك ا  منها                                 الشيخ في كتبه ورسائله التي ط 
إلى ذلك ما تقدم من ارتباط مقولات الشيخ في               ، فإذا جم  ع  الإتلاف لم تطله نارمما سلم من يد الضياع و      كثير  

لع على كل ما من شأنه الدخول في مباحث التر يا، فيقرر مذهب الشيخ                                    شتى العلوم، فإن على الباحث أولا  أن يط  
 .بحث عن الخيط الرفيع الرابط بينها، كي يرسم خارطا فكره التر وي بصورة واضحا المعالمفيها، ثم ي

بر   فيها فكر ابن سينا، أولها المعرفا فهي من المباحث الفلسفيا                                                                                            وقد وقع الاختيار على مجالات ثلاثا س س 
لأخلاق الذي ثم يأتي مجال ا، يهشتغل ف                                                        الضروريا، كما أن لها خطر ا عظيم ا في البحث التر وي لا يخفى على كل ا

                                                                                         يدرسه الفلاسفا ضمن أبحاث الفلسفا العمليا والسياسا، وأخير ا المجال البيولوجي ذي الأهميا الكبرى لدى 
                                                                                           أي فكر تر وي حديث، وهذه المجالات كما يتضح تنتمي إلى الفلسفا النظريا والعمليا والطب، وهي علوم بز  

كل مدونته  أغوار فكره فيها سستلزم تقليب     بر                                وتفوق فيها على كل سلف سابق، وس  فيها الشيخ كل قرين معاصر، 
 .-على قدر ما توفر من استطاعا–العلميا، وهذا ما كان في هذا البحث 

" التر يا"     ح                       لتر يا، سواء  تحت اصطلثم يأتي بعد ذلك دور المواضع المباشرة التي ذكر فيها ابن سينا أار ا 
                                                                                          أو ضمن اصطلح "السياسا"، إذ إنه يعتبر التر يا فرعً  عن السياسا، وهذا ييلنا إلى ما كتبه في كتابه ،          و"اجر دبير"

 ،الطبي "القانون" وفي رساجره الموسوما بـ"السياسا" إذ إنهما الموضعان اللذان أوجز فيهما الشيخ فكره التر وي
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فكرة، العرض لهذه المواضع لا يوقف على عمق ال، لكن مجرد بالإضافا إلى رسائل متفرقا كتبها في اواضيع شتى
ولا يجدي في تشكيل صورة التر يا عنده، لذا كان من اللازم ر ط كلامه في تلك المواضع بما ذهب إليه في المعرفا 

 والأخلاق والطب، و هذا يمكن إظهار فكر الشيخ في صورة محكما، و نيا اتراصا.

ته والعواال حيا                                    تعريف  اوجز بالشيخ الرئيس، للوقوف على وقبل الشروع في البحث لا مناص من ذكر  
، لك، المؤثرة في تشكيل فكره، وتكوين فلسفته     ن ا                                                        وترجمات الشيخ في كتب التراجم والطبقات أكثر من أن ت ع د 

، ونضم إليها بعض واجرحقيق، فهي ترجما اتسمت بالدقا (1998)البجنوردي، ما ذكر في نستقي فيما نعرضه 
 .                                         نقلا  عن تلميذه، بالإضافا إلى الاحظاتنا الخاصا (1995)ابن أبي أصيبعا، النصوص التي أوردها 

ِحياةِابنِسينا
ال لها "أفشنا" في           في قريا  يق سينا بن ولد الشيخ الرئيس أبو علي الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي 

و عد ولادة أخيه الأصغر الملك الساماني نوح بن منصور،                        ، وكان والده عًالا  من قبل 980/ هـ 370بخارى، في عًم 
 بالدعوة الإسماعيليا التي انتشرت في أرجاء بلاد فارس إثرانتقلت الأسرة إلى مدينا بخارى، وتأثر أبوه وأخوه 

نوا ينكبون على رسائل إخوان الصفا، ويتحاورون في أقوال الإسماعيليا في النفس والعقل، اتصالهم بدعًتها، فنة
ونفر من اعتقادات  ،بالإضافا إلى اهتمامهم بالفلسفا وحساب الهند، فقبل عقله الفلسفا والحساب

 أبي عبيد الجوزجاني.ا كما صرح في سيرته التي أالاها على تلميذه يالاسماعيل

                                                                          لم، فقد ختم في العاشرة حفظ القرآن الكريم وكثير ا من الأدب، وكان ذلك مدعًة  لعجب أما طلبه الع 
 كان يجيد حساب الهند                 يدعى محمود ا المساح                                                         من كان حوله، وأمارة على ذكائه ونبوغه، ثم دفعه والده إلى بق ال  

، حتى صار يضر مجالس المناظرة والخلاف ، ويجادل (1)وحضر درس الفقه عند إسماعيل الزاهدليتعلمه منه، 
                                                                                              فيها بأسلوب الفقهاء، وفي تلك الأثناء وفد على بخارى أبو عبد الله الحسين بن إبراهيم الناتلي، وقد كان حكيم ا 

غوجي" لفرفوريوس، كتاب "إسسايعلم الفلسفا، فاستقبله والد ابن سينا عنده في البيت، ودفع ابنه إليه كي يعلمه 
وهو مدخل لمنطق أرسطو، كما درس عليه كتاب العناصر لإقليدس في علم الهندسا، وكتاب "المجسطي" 

له ضعفه في  ، إذ تبينلبطليموس في علم الفلك، لكنه في هذه الكتب الثلاثا لم يعتمد على معلمه كل الاعتماد
 ل غوااضها لأستاذه. سرارها وي، فأخذ يقرأ تلك الكتب وحده، ويكشف بعض أفهم تلك الكتب وشرحها

                                                             
                                                      علماء المذهب الحنفي، وكان معتزلي المذهب في الكلام، وكان إمام ا في هو إسماعيل بن علي بن الحسين الرازي، من كبار  (1)

 .(1983)الغزي،  القراءات والحديث والرجال والأنساب والفرائض والحساب والفقه المقارن وعلم الكلام
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 عاالطبيالمنطق ووحين غادر الناتلي بخارى، انصرف ابن سينا لطلب العلوم وحده، فقرأ كتب 
ه، وكانت له معه قصا يرويها بلسان فقرأ كتاب ما بعد الطبيعا لأرسطو الإلهياتوالرياضيات، ثم توجه نحو 

 :(438، صفحا 1995بي أصيبعا، )ابن أفيقول حسب ما نقله 

ِغرضِواضعه،ِحتىِأعدتِ َِ ِِ"قرأتِكتابِماِبعدِالطبيعةِفماِكنتِأفهمِماِفيه،ِوالتبسِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ  ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ
ِِقراءتهِأربعيِمرةِوصارِليِمحفوظِا،ِوأناِمعِذلكِلاِأفهمهِولاِالمقصودِبه،ِوأيستِمنفسيِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِِِ  ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِ ِ
فيِيومِمنِالأيامِحضرتِوقتِالعصرِفيِالوِرِاقي،ِ أناِ وإذاِ كتابِلاِسبيلِإلىِفهمهِ، هذاِ ِِِوقلتِ: ِ ِ ِ  ِ ِِِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ

َِِوب ِيناديِعليه،ِفعرضهِ ِيدِدلِالِِمجلَِِّ  ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ   ِ ِ ِ  ِ
 ِ ِ ِِ ِِِفرددتهِردِِمِتِبَِِمِ،ِمعتقدِاِأنِلاِفائدةِمنِهذاِالعلم،ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِِ ِِِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِِ  ِ   ِ  ِ  ِ ِ  ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ

بيِعِكِهِِبثلاثِدراهم،ِوصاحبهِمحتاجِِإلىِثمنه،ِواشتّيتهِ
ِ
ِِفقالِلي:ِاشتِِّمنيِهذاِفإنهِرخيصِأ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِِ  ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ  ِ  ِ  ِ ِ  ِ
 
ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِِ ِ ِِ ِ  ِِ ِ ِِِِ ِِ ِِ ِ

ِفإذاِهوِكتابِِلأبِنصرِالفارابِفيِأغراضِكتابِماِبعدِالطبيعة،ِو ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِ  ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِِ عتِرجعتِإلىِبيتيِوأسرِِ
ِفيِالوقتِأغراضِذلكِالكتابِبسببِأنهِكانِليِمحفوظِاِعلىِظهرِقلب،ِ َِ ِِِقراءته،ِفانفتحِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ

ِِِوفرحتِبذلكِوتصدقتِفيِثانيِيومهِبشيءِِكثيرِعلىِالفقراءِشكرِاِللِتعالى"ِ ِِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ

مباحث  ناقشإن هذا الخبر يضعنا أما المح مهم من الامح فلسفا ابن سينا، فكتاب ما بعد الطبيعا ي
الإلهيات، وهي من المباحث المهما في الفلسفا، وابن سينا من الفلاسفا الذين وافقوا أرسطو في كثير من المسائل، 
ودافع عن فلسفته المشائيا، وقد ولج الشيخ الرئيس إلى هذه المباحث من بوابا الفارابي، لذا تأثر أشد اجرأثر 

ذها ابن سينا التي أخخه أفلاطون، فنةنت نظريته في الفيض، بفلسفته التي حاولت الجمع بين أرسطو وشي
                                                                                             ، بل إن المقارن بين فكر ابن سينا والفارابي يرى وجوه التشابه بينهما أكثر من أن ت ع د، ويمكن القول وطورها

 .بأن ابن سينا طور فلسفا الفارابي وشرحها

غ ف   أضاف و ،يرجعون إليه ويتعلمون منهطباء فقرأ كتبه وأحكمها حتى صار الأ علم الطبب               ثم إنه ش 
إلى معارفه النظريا في الطب معارف عمليا استفادها من تجار ه أثناء معلاجا المرضى، ولم يتجاوز عمره في 

علوم ولا يقض النهار في غير قراءة ال ،                                                             ذلك الوقت السادسا عشرة، ليقض بعدها سنا ونصف ا ما ينام ليلا  كاالا
  راءة المنطق وجميع أجزاء الفلسفا.ق والاستزادة منها، فأعًد

ا على ، أولاهما أنه كان حريفي تلك الفترة قضيتين لهما دلالا في تحصيله العلمي ابن سينا يذكرو       ص 
تدوين المقدمات القياسيا لكل اسألا يتناولها، وترتيب تلك المقدمات لينظر ما ينتج عنها، فكأنه كان يتحرى 

بع ما يقوده إليه الدليل حسب أحنةم المنطق، أما القضيا الثانيا فهي ذات         وأن يت                          أن يكون اوضوعي ا في بحثه، 
يلجأ إلى الجامع حين تستغلق عليه اسألا من المسائل، ويصعب عليه إيجاد الحد الأوسط ، حيث كان         د  روح     ع     ب  

عود ، ثم يما استعسرستغلق، وييسر له ويبتهل ليفتح له ا                                      ليرتب مقدماتها وصولا  للنتيجا، فيتضرع لله
رأى  -كان يقاومه بشرب قدح من الشراب الذي-على المطالعا والكتابا حتى إذا غلبه النوم     ب     ك     ن              إلى داره وي  
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 ختم جميع العلوم وادعى أنه -وهو دون الثامنا عشرة-حل المسألا في منامه، ومع انتهاء تلك المرحلا من حياته 
                     لم يزدد علم ا بعدها.

                                      بمرض  أعجز الأطباء، ونصحوه بعرض نفسه على صيب سلطان بخارى نوح بن منصور وأثناء ذلك أ
ابن سينا، فأحضره وعًلجه، و قي في خدمته، ثم إنه سأله السماح له بدخول دار الكتب في القصر فوافق، فمكث 

ل العلوم، وفي يفيها يقرأ كتبها النفيسا التي لم يرها من قبل ولا من بعد، حتى بلغ الثامنا عشر ففرغ من تحص
تِ"فلماِبلغ                                      ن ا بين ارحلا الطلب وارحلا النضوج فقال:     ار     ق                                         أواخر حياته وصف جرلميذه الجوزجاني علمه م  

ثمانيِعشرةِسنةِمنِعمريِفرغتِمنِهذهِالعلومِكلها،ِوكنتِإذِذاكِللعلمِأحفظ،ِولكنهِاليومِمعيِأنضج،ِ
، ويبدو أنه سشير بقوله "هذه (439، صفحا 1995)ابن أبي أصيبعا، . وإلاِفالعلمِواحدِلمِيتجددِليِبعدهِشيء"

                                                                                                 العلوم" إلى العلوم الفلسفيا دون غيرها من العلوم التي برع فيها، إذ إن علمه بالطب  ازداد نتيجا اجرجارب 
  تبها ثلاث سنوات.العلميا، كما أن علمه باللغا تضاعف في أواخر حياته حين قضى في قراءة ك

                                                                                   وقد أل ف أولى اصنفاته في سن الحاديا والعشرين وهو الحكما العروضيا نسبا إلى أبي الحسين العروضي 
الذي طلب منه تصنيف كتاب جامع للعلوم، ثم ألف كتاب "الحاصل والمحصول" ورسالا "البر والإثم" بطلب 

  .من أبي بكر البرقي

عبد  ايرل في بلاط الأثم تقلبت به الأحوال بعد أن كان يعم،       ن عًم اوهو ابن اثنين وعشريتوفي والده و
الملك بن نوح بن منصور الساماني، واضطر إلى مغادرة بخارى بعد سقوط الدولا السامانيا على يد إيلك نصر 

مد محالأاير علي بن مأاون بن فاستقر فيها مدة في خدما انج" )جرجانج( گرگفتوجه إلى "بن علي القراخاني، 
خوارزم شاه ووزيره أبي الحسين السهيلي، وكان في بلاطه جلا من العلماء منهم أبو الريان البيروني، لكن 
السلطان محمود الغزنوي طلب من الأاير إرسال بعض العلماء من بلاطه، فوافق البيروني ورفض ابن سينا، 

ا شمس المعالي قابوس بن وشمكير أاير جرجان، وح ه ين بلغها ثار الجنود على قابوس فخلعو                                                       فخرج منها قاصد 
ينا المكوث في تطع ابن سالذي أعلن تبعيته للسلطان محمود الغزنوي وتزوج ابنته، فلم سسهر چا ابنه منوو ايعو

ين ، وقد أسف على حاله وضياعه بغادرها بعد أن اتصل به تلميذه وكاتب سيرته أبو عبيد الجوزجانيجرجان ، و
 :الدول المتصارعا فقال

م ت  ف ل ي س  ا       ل م   ظ  ــ                         ا ع  ــــ   ص ــ   ـ ــــ         ر  و اس     ع   ـ
 

ــ   ــ     ل  ي   م
تر  ــم شــــ  ت  ال ــ  م د  ــ  ِ  ع ــ  م ــ  لا  م   ا غــ 
                                

م لكنه ل الري لخدما الأاير مجد الدولا البويهي وأمه أم الملوك، م وصل ابن سينا إلى1014ه/404عًم  وفي 
     اب ا صالدولا أخو مجد الدولا، وكان ايطل المكث فيها، فخرج منها بعد عًم إلى قزوين فهمدان، ثم علم به شمس 

بالقولونج ، فمكث ابن سينا في القصر أر عين ليلا يداويه حتى شفي، وأصبح من ندمائه وخاصته، وخرج معه 
 إلى قراسين لمحار ا حسام الدين عناز، فانكسر جيش شمس الدولا وتقهقر إلى همدان.
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ه شمس الدولا الوزارة، لكن العسكر اعترضوا على توزيره، وهاجموا داره فانتهبوها وفي همدان                                                                            ولا 
                   ن سينا في دار  تعود فاختبأ ابوحبسوه، وسألوا الأاير قتله، فرفض واكتفى بعزله عن الوزارة كي يخفف ثائرة الجند، 

ه داء القولنج لشمس الدولا فاستدعً                                                               لرجل اسمه أبو سعيد بن دخدوك أر عين يوم ا، ولم يخرج منها إلا حين عًد 
 وأحسن الاعتذار إليه، ثم أعًده إلى الوزارة.

أما حياته في الوزارة فنةنت اليئا بالأعمال العلميا والسياسيا، فنةن يقض النهار في خدما الأاير 
أتي آخرون يوحين يرخي الليل ستاره يجمع إليه طلابه، فيقرأ بعضهم الفلسفا عليه، و شؤون الوزارة، يروتدب

                                                                         الطب، فإذا فرغ من الدرس أار بالمغنين ليدخلوا، وهي أ مجلس الشراب كما ذكر تلميذه  عليه فيقرؤون
 ، وفي تلك الفترة شرع ابن سينا يؤلف كتاب القانون في الطب وكتاب الشفاء في الفلسفا.نيالجوزجا

، و ويع ولده سماء الدولا الذي ه412واستمرت حياته الهانئا على وتيرتها حتى وفاة شمس الدولا عًم 
                                                                                             عرض الوزارة على ابن سينا فرفض لشعوره بأن الدولا البويهيا تلفظ أنفاسها، فعين سماء  الدولا تاج  الملك 
                                                                                             وزير ا بدل ابن سينا، وآثر الشيخ الرئيس الاختباء في دار رجل يدعى أبا غالب العطار، وراسل علاء الدولا 

                                                                     طالب ا العمل في خدمته، وفي م ع تز  له  بتلك الدار أكمل أجزاء  كبيرة من كتاب  صفهانأاير أ المعروف بابن كاكويه
 .الشفاء

أما تاج الملك فقد اتهم الشيخ الرئيس بمراسلا علاء الدولا، وأخذ يبحث عنه حتى علم بمحل 
اها في شهر قضفنةن رهين قضبانها أر عا أاختبائه، فقبض عليه وأودعه السجن في قلعا يقال لها فردجان، 

تأليف كتاب الهدايات وقصا ح بن يقظان وكتاب القولنج، لم يخرج من سجنه إلا بعد حرب دارت بين علاء 
الدولا وتاج الملك انتهت بمصالحا، فعاد إلى همدان بمعيا تاج الملك واكث فيها مدة، ثم قرر الفرار منها إلى 

 وتلميذه الجوزجاني وغلامين.                                              أصفهان، فخرج متنكر ا في زي الصوفيا مع أخيه محمد

ه، استقبله أصدقاؤه وخواصه، وحملوه إلى دار رجل يدعى عبد الله بن بي 414فلما بلغ أصفهان في عًم 
 مجلسه الحضور في     يم     د                                                                              بي، وكانت مجهزة بالنةال لإقاما الشيخ، واتصل بعلاء الدولا فأكرمه غايا الإكرام، وكان م  

                                                                                             الذي يضم أكابر العلماء، متميز ا بينهم في مجالس النظر والمناظرة التي كانت تعقد في ليالي الجمعا، فعاش حياة 
، ولم ينقطع عن اجرأليف حتى في الأوقات التي خرج سنا 15هادئا غزيرة الإنتاج طوال تلك المدة التي بلغت 

 فيها مع علاء الدولا لحرو ه.

حروب علاء الدولا، أصيب ابن سينا بداء القولنج، فحقن نفسه في يوم واحد ثماني ارات،  وفي إحدى
فتقرحت أمعاؤه، وأعيد إلى أصفهان، واشتغل بمداواة نفسه حتى شفي، وخرج مع الأاير إلى همدان فعاوده الداء 
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 عا من شهر راضانفي الطريق، وأهمل مداواة نفسه حين وصل إلى همدان فانتكست حاله، وتوفي في أول جم
 ، وقبره معروف إلى اليوم.                  عًم ا، ودفن في همدان 58م عن عمر ناهز 1037هـ / 428من عًم 

  مؤلفاته:
دون ، والمؤلفات المنسو ا إليه 131فإن المؤلفات المقطوع بنسبتها إليه يبلغ  (1998)البجنوردي، حسب 

                                                                    يكون ناشئ ا عن اختلاف العناوين للمؤلف الواحد، و عضها قد يكون لغير ابن ، بعضها قد 111قطع تبلغ 
سينا لكنه نسب إليه، ومن اؤلفاته ما طاجره يد الضياع، أو أتلفته يد الفتن التي عًشها ابن سينا، ومنها ما بقي 

ا، ومنها المحقق المنشور أقسامها دسا والفلسفا بى عمله العلمي علوم المنطق والرياضيات والهن          ، وقد غط                            مخطوط 
 :المطبوعا والطب واجرصوف والسياسا والأدب واللغا، ومن أبرز اؤلفاته

  القانون: في الطب. .1
  الشفاء: في الفلسفا والمنطق. .2
 النجاة: مختصر الشفاء. .3
 الإشارات واجرنبيهات: في المنطق والفلسفا واجرصوف. .4
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 جوزة في المنطق.أر .8
 أسباب حدوث الحروف. .9
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 اجرعليقات والمباحثات: وهما كتابان أجاب فيهما عن أسئلا تلاميذه. .11
 أحوال النفس . رسالا في النفس و قائها ومعادها. .12
ويا، ورسالا رسالا في الأجرام العلتسع رسائل في الحكما والطبيعا: يضم رسالا في الطبيعيات، و .13

في القوى الإنسانيا وإدراكاتها، ورسالا في الحدود، ورسالا في أقسام العلوم العقليا، ورسالا في 
إثبات النبوات وتأويل راوزهم وأمثالهم، الرسالا النيروزيا في معاني الحروف الهجائيا، رسالا 

 سال. في العهد، ورسالا في الأخلاق، وقصا سلامان وإب
جامع البدائع: يضم أحد عشر رسالا في اوضوعًت تتوزع على اجرفسير واجرصوف والحكما  .14

 العمليا والطبيعيات.
 رسائل ابن سينا: تضم سبع رسائل في اوضوعًت مختلفا.مجموعا  .15
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ِعندِابنِسيناالمعرفةِ
ِالمِدِرِكِفيِذ"حصولِصورةِعنده  هو، ففي مناقشاته المعرفيا مفهوم الإدراك منابن سينا  ينطلق  ِ ِ ِ ِ  ِ  ِ  ِ اتِِِ
ِِالمِدرِك"  ِ ِ  ِ م  الإدراك(91، صفحا 2009)ابن سينا، ِِِ ، ك                             ارة تتمثل حقيقا الشيء في المدر  فت قسمين: على                        ، ومن ذلك ق س 

ا في فرق ابن سينوي                                                                          وفي أخرى تتمثل صورته الذهنيا فيه، ثم يصنف أنواع العلم في القسمين إلى حسي  وعقلي، 
 : (2014)معلمي، حسب  ا من الأدنى إلى الأعلى، وهي   ب     ت     ر                                         اواضع أخرى بين ثلاثا أنواع من الإدراك، ا  

ِالسية: .1 التي يتوصل إليها من الحواس الخمس، وهي أدنى الإدراكات ارتبا لأنها اشو ا  الإدراكات
 بالعوارض الماديا التي تؤثر في الحواس.

ء من اجرجريد عن العوارض الماديا، وهو إدراك للأشياء التي أدركتها وهي تتمتع بشي الإدراكاتِالخيالية: .2
 الحواس لكن بعد غيابها عن الحواس.

ا ، وهي أعلى اراتب الإدراك. العقلية:الإدراكاتِ .3                                                           وهي إدراكات مجردة عن المادة تجرد ا تام 

ر المعاني الكليا من خلال تجريدها من الجزئيات،                                                   وما يميز الإنسان عن غيره من النةئنات أنه قادر  على تصو  
خصِالخواصِبالإنسانِ:ِ"وأويقول صدد هذابالإضافا إلى قدرته على الوصول إلى المجهول من خلال المعلوم، 

ِتصوِرِِالمعانيِالكليةِالعقليةِالمجردةِعنِالمادةِكلِالتجريد ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِِ ِِ ِ ِِ  ِ  ِ ِ ِقِاتصديِ،ِوالتوصلِإلىِمعرفةِالمجهولات...ِِِ ِ ِتصورِاوِِ  ِ ِ ِِ
قوةِتختصِبالآراءِالكلية،ِوقوةِأخرىِتختصِبالرؤيةِفيِالأمورِِإذنِمنِالمعلوماتِالعقليةِ...ِفتكونِللإنسان

 الكليات بالعقل النظري.إدراك وسسمي القوة المختصا ب (184، صفحا 1975)ابن سينا،  "الجزئية

                                                                                              ومن ذلك يتوصل إلى اجرفريق بين المعرفا والعلم، فالمعرفا إدراك  للجزئيات، بينما العلم إدراك  للكليات، 
العلوم، ويخلص من ذلك إلى القول بأن الحس يهيئ  وهذا ما يقوده إلى اعتبار الإدراك الحسي من المعارف لا

طريقِإلىِِ"السل في الوصول إلى الكليات )العلم(، ويقول الأرضيا جركوين المعارف التي يعتمد عليها العق
ِِِمعرفةِالشيءِلاِعلمه.ِوإنماِنعلمِالشيءِبالفكرةِوالقوةِالعقلية،ِوبهاِتِقِتِنِصِِالمجهولاتِبالاستعانةِعليهاِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِِِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ

 (122، صفحا 2009)ابن سينا،  ل"بالأوائ

                                                                                           أما مفهوم الكليات فهو عنده ما يكون قابلا  للصدق على كثيرين، فهو أشبه بالقوانين العلميا التي تنطبق  
صِ"المعقولِمنِكلِشيءِلاِيختعلى كل تجليات الظاهرة، كقولنا : كل معدن يتمدد بالحرارة، ويلخص هذا بقوله: 

ِِ،ِبلِيكونِكليِاِويشتّكِفيهِكثيرونِوجودِاِأوِذهنِا"بشخصِمعيِ  ِ ِ ِ ِِ ِِِ  ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ  ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ، وفي (39، صفحا 2014)معلمي،         نقلا  عن ِِِِ
هن، في الذ                                                                                         قوله وجود ا أو ذهن ا إشارة إلى ما سسمى الوجود الذهِ، فهو يرى أن العلم إنما هو حضور صورة الشيء 

لحضور في الذهن نوع من أنواع الوجود، ويدل هذا على مخالفا ابن سينا للمثاليين الذين يذهبون إلى عدم اوهذا 
ود ي  انطباق الصور الذهنيا مع العالم الخا د في الذهن ووجو ن، وجود خارجي واقع،                                   رجي، فهو يعتقد بأن للأشياء و ج 
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ا لكنه يتسم باجرجريد، و ما  إانةنيا تكوين معرفا اوضوعيا للواقع بعكسب هذا يقر ابن سينا                                    وهو واقع أيض 
 ذهب إليه المثاليون.

ِمعرفةِالواقعِطرائق
يرى ابن سينا إانةنيا الوصول إلى معرفا واقعيا للموجودات الخارجيا، وفي سبيل ذلك يدد أدوات  

أثر بالعوارض التي تتسم بالجزئيا واجرتعلق الحس بتكوين المعارف                                    المعرفا فيحصرها في العقل والحس، مبين ا 
، بل إنه يذهب إلى عدم إانةنيا الإدراك من دون الماديا، وتعلق العقل بالعلوم التي تتميز باجرجريد والكليا

ِنفسهِالحواس فيقول:  ِلنقصان ِوذلك ِمحسوسيتها، ِدونِوساطة ِالأشياء ِيدركِمعقولية ِأن ِللإنسان "وليس
ِ(97، صفحا 2009)ابن سينا، ِولةِإلىِتوسطِالصورِالمحسوسة".واحتياجهِفيِإدراكِالصورِالمعق

يمكن إثباته بالحس فقط، إذ قد يعرض على الحس ذهب إلى أن العالم الجسماني )المادي( لا لكنه 
                                                                                             عوارض تجعله يتهي أ وجود المعدوم، لذا لا بد من تدخل العقل لإثبات العالم الجسماني، وسشدد على أن معرفتنا 
بهذا العالم لا تصل إلى حقيقا الأشياء فيه، فالعقل يوصلنا إلى الكليات دون الحقائق، ويقول في هذا المورد: 

لاِيعرفِحقيقةِالشيءِالبتة،ِلأنِمبدأِمعرفتهِالس،ِثمِيميزِالعقلِبيِالمتشابهاتِوالمتباينات،ِِ"الإنسان
ِِ ويعرفِحينئذِبالعقلِبعضِلوازمهِوأفعالهِوتأثيراتهِوخواصه،ِفيتدرِجِمنِذلكِإلىِمعرفةِِمِجملةِِغيِرِمحققةِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ  ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِ ِِ ِ ِِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ

 .(118-117، الصفحات 2009)ابن سينا، ِبماِلمِيعرفهِمنِلوازمهِإلاِاليسير"

ِالإدراكِبيِالسِوالعقل
أما اصدر الإدراك عنده فهو النفس، إذ إن الحس ليس سوى آلا تنفعل بالمحسوسات دون أن تدركها،  

لحواس قد فاو هذا يفسر عدم إدراك المحسوسات التي تصادف الحواس أثناء انشغال النفس في أار من الأاور، 
                                                                                              تستقبل صورة الإنسان الواقف أمامها دون أن يتبعها إدراك، وهذا ما يدث كثير ا عند تركيز الإنسان على عمل 

 (2009)ابن سينا،  معين سشغله عن الأحداث الدائرة حوله.

لي، الحقيقي ليس سوى الإدراك العقوفي تفسيره للإدراك ينطلق من مقولا الانتزاع العقلي، فالإدراك 
إدراكِالعقلِ"أما الإدراك الحسي فهو مقدما لا بد منها للوصول إلى الإدراك العقلي، ويقول في هذا الصدد: 

للمعقولِأقوىِمنِإدراكِالسِللمحسوس،ِلأنِالعقلِيعقلِويدركِالأمرِالباقيِالكلي،ِويتحدِبهِويصيرِهوِ
ِهوِعلىِوجهِِما،ِويدركهِبكنههِلا ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِِ ، الصفحات 1383)النيسابوري، ِِبااهره،ِوليسِكذلكِالسِللمحسوس"ِ

 :(222، صفحا 1958)ابن سينا،  أما الانتزاع فيحدث بالطريقا المبينا في الشكل اجرالي،  (275-276
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 : اراحل تكون اجرصورات عند ابن سينا1رسم توضيح 

 
ِ"كِلِفإذ يقول:  من الشكل السابق تتبين أهميا الحواس في نظريا المعرفا عند الشيخ الرئيس، ِ  ِ ِِِاقدِحسِِماِِ ِ  ِ ِ ِِ ِ ِ

ِِفإنِهِِفاقِدِِلعلمِِما،ِوإنِلمِيكنِالسِعلمِا"  ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِِِ ِِ ِِِِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ  ِ  ِ ِِ ِ  ِ نقطا البدايا، تستقبل  الحواسف، (224، صفحا 1958)ابن سينا، ِِِِ 
ات بتحليلها ونزع العوارض منها للوصول إلى الكلي العقل النظري، فيبدأ ارجي وتحيلها إلىمعطيات العالم الخ

                                                                                    )المعقولات الثابتا(، ويمكن اجرمثيل لهذا عند اجرفكير في معنى "الإنسان"، فالحواس تستقبل كثير ا من 
المتعلقا بالإنسان من خلال احتنةكها بأشخاص تجمعهم صفا "الإنسان" لكنهم مختلفين في البنيا المعطيات 

ثم يأتي دور العقل النظري للبحث عن المشتركات بين جميع الأفراد واللون والشكل واللغا وغيرها من العوارض، 
تركا خرى ليصل إلى الصفات المشالذين تجمعهم صفا "إنسان"، فيزيل اللون والبنيا والشكل وكل العوارض الأ

و ن ا بهذا تصور ا كلي ا للإنسان.                                                   بين جميع الأفراد، م ك 

ِطرائقِتكوينِالأحكامِالموضوعية
                                                                                     إن تلك السلسا الموصوفا آنف ا تتعلق بتكوين اجرصورات، وهي معلومات أو صور تتكون في الذهن دون 

ن اجرصديقات )الأحنةم( جرلك اجرصورات، فهي الوصول إلى حكم بتصديقها أو تكذيبها، أما ارحلا تكوي
 كما في الشكل اجرالي: قائطر بأر عتأتي 

 (1958)ابن سينا،  طرائق الوصول إلى اجرصديق2رسم توضيح 

 
 )السليما من الاختلاط ويقصد به عمليا اجرفكير التي تنزع العوارض عن المدركات الحسيا العرض: .أ

 من اجرصديقات بإحدى طريقتين: الأولى للوصول إلى اجرصورات الكليا، ويتبع ذلك الوصول إلى والخيال(
، (2)لعقل الفعالا عبر                                                                    خلال ما سسميه أحنةم العقل بالفطرة الذي يعتبره اتصالا  بنور م فاض  من الله 

                                                             
 النوروزيا.راجع نظريته في الفيض والعقول العشرة كما بينها في الرسالا  (2)

إدراك المحسوسات
(بتوسط الحواس)

تسليمها إلى القوة 
الخياليا

( العقل النظري)

تقشير 
العوارض

الوصول إلى تصور 
االمعقولات الثابت

طرائق الوصول إلى 
اجرصديقات

اجرجر ا الاستقراء القياس الجزئي العرض



 يوسفِمحمدِالمحميدِِبنِسينااالفكرِالتّبويِعندِ

13 
 

، أي من خلال ما سسميه المناطقا بالحد الأوسط ، فإذا توصل العقل إلى والثانيا تكون من خلال البرهان
  .اكتسبِالمعقولِالمصدقِبهِاكتسابِالأولياتِبعينها"" (3)الحد الأوسط

                                                                      من خلال امتلاك العقل حكم ا كلي ا على الجنس، يتفرع منه صورة نوعيا، عندها يمل  القياسِالجزئي: .ب
ا.                                                    الحكم المراد تصديقه على تلك الصورة النوعيا فيكتسب معقولا           جديد 

ا   ر           لاحظنا ع  وهو الاستدلال الذي ينتقل من الجزئي إلى الكلي، فلو  الاستقراء: .ج رى من قطعا من الحديد وأخ    ض 
كل المعادن  :م تلك النتيجا فنقول   م     ع     ن   فإننا                                                      النحاس وثالثا من الذهب، ووجدنا أنها جميع ا تتمدد بالتسخين،

 اضبوطا غير كل المعادن في الأرض، أي إننا انتقلنا من الاحظات جزئيا نلاحظتتمدد بالتسخين، دون أن 
 لنصل إلى قانون كلي.

ا من الاستقراء، واجر التجربة: .د                                                                              جر ا عنده مبنيا على الخلط بين الاستقراء والقياس، وهي عنده أكثر تأكيد 
منِجهةِالتقاطِ-"وليستِالتجربةِكالاستقراء،ِفإنِالاستقراءِلاِيوقعِويفرق بينها و ين الاستقراء بقوله: 

وأماِالتجربةِفِ-الجزئيات وإنِكانِقدِيكونِمنبِهِاِ، ِعلمِاِكليِاِيقينيِاِ، ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِ  ِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِِ  ِ ِ ائيِتوقعِ،ِبلِالتجربةِمثلِأنِيرىِالرِ
ِِويحسِالاسِأشياءِِمنِنوعِواحدِيتبعهاِحدوثِفعلِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ  ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِِِ ِ ِِأوِانفعالِ،ِفإذاِتكررِذلكِكثيِراِجدِاِ،ِحكمِِ ِ ِ ِِِِ  ِ ِ ِ  ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِِ ِِ ِِِِ ِِ ِ ِِِِ ِ

الشيءِوليسِاتفاقيِاِعنه، ذاتيِلهذاِ ِِالعقلِأنِهذاِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ -223صفحات ، ال1958)ابن سينا، ِفإنِالاتفاقِلاِيدوم"ِِِ
224). 

ويلاحظ على اجرقسيم السابق أن ابن سينا يفرق بين الاستقراء واجرجر ا، بينما تعتبر الفلسفا الحديثا 
                                                                                                    الاستقراء ارادف ا للتجر ا، لكن ابن سينا يتبع في تفريقه بينهما المعلم الأول أرسطو، فالاستقراء عنده لا يورث 

الظن، أما اجرجر ا فهي توصل إلى العلم لاعتمادها على معرفا أوليا كما يتضح                               علم ا، إنما يمكن أن يوصلنا إلى 
ِِفإذاِتكررِذلكِكثيِراِجدِاِ،ِحكمِالعقلِأنِهذاِذاتيِلهذاِالشيءِوليسِاتفاقيِاِعنه،ِِفإنِِفي قول ابن سينا: " ِِ ِِِِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِِِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِِ  ِ ِ ِ  ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِِ ِِ

 ابن سينا التي تتوزعويمكن فهم ذلك من خلال الرجوع إلى أقسام المعارف العقليا عند "ِ،ِالاتفاقِلاِيدوم
 (2007)الديناني، على قسمين رئيسيين: 

وهي البدهيات التي لا يمكن الاستدلال عليها، فهي معارف تنبثق من الذهن مباشرة  المعارفِالأولية: .1
دون حاجا إلى إعمال الفكر فيها، وعلى رأس هذه المعارف "مبدأ اجرناقض" الذي سسمى عنده بأصل 

ِِ"الاتفاقِلاِيكونِدائميِاِولاِأكثريِا"الأصول ومبدأ المبادئ، ومن أضرب تلك المعارف مبدأ   ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ، وهو ِِ
ة )س( فالظاهرمبدأ سشير إلى أن الصدفا لا تتكرر بصورة دائما عند الحديث عن ارتباط ظاهرتين، 

                                                             
إذن فعلي ، وعلي اؤمن، اؤمن حسن الخلق  قولنا. "كلفيالحد الأوسط عند المنطقيين هو الرابط بين الحدين الأكبر والأصغر. ف (3)

( ويكون حسن الخلق( ويكون الحد الأكبر هو محمول النتيجا )علي" يكون الحد الأصغر هو اوضوع النتيجا )حسن الخلق
" الذي كان محمولا في المقدما الصغرى واوضوعً في المقدما الكبرى واختفى في النتيجا، وهو الذي اؤمنالحد الأوسط هو لفظ "
 القياس. وسسمى علا الحكم. يمثل العلاقا بين طرفي
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                                                                                        قد تقترن بالظاهرة )ص( على سبيل الصدفا ارة  واحدة أو ارتين، لكنها إذا اقترنت بصورة دائما، فنةن 
رتبطتان بمبدأ                                                                       ظهور الظاهرة )س( متبوعً  دائم ا بالظاهرة )ص(، فهذا سشير إلى أن الظاهرتين ا

السببيا، مما يجيز أن نقول إن الظاهرة )س( سبب لحدوث الظاهرة )ص(، والخروج بمبدأ كلي يمكن 
اختصاره بقولنا : كل )س( ينتج عنه )ص( ، وعلى هذا الأساس اعتبر ابن سينا اجرجر ا من أصول 

         أكثري ا(.                                                              المعرفا لأن أساسها مبدأ عقلي أولي )قاعدة الاتفاق لا يكون دائمي ا ولا 
وهي المعارف التي يتوصل إليها الإنسان من خلال المعارف الأوليا، كقاعدة "مجموع  المعارفِالثانوية: .2

زوايا المثلث سساوي مجموع زاويتين قائمتين"، فهي قاعدة لا يمكن الوصول إليها إلا بالاستدلال الذي 
 يوظف قواعد المعارف الأوليا.

ستقراء واجرجر ا يكمن في اعتماد اجرجر ا على مبدأ عقلي أولي )قاعدة من ذلك يتبين أن الفرق بين الا
                                 ون أن يكون اسنود ا بتلك القاعدة.الاتفاق(، أما الاستقراء الناقص فهو تجميع للأمثلا في قضيا ما د

ِالواسِالباطنية
ريته ظيتبين ما للتجر ا من انةنا في فلسفا ابن سينا، ويتضح بصورة أكبر دور الحواس في نكما 

أن ، بل يذهب إلى القول بالمعرفيا، فهو لم ينكر أهميتها فحسب، بل اعتبرها مقدما للإدراك والمعرفا والعلم
لكنه لا  ،(146)ابن سينا، الطبعا الأولى، صفحا  "البدنِالصحيحِأقوىِعلىِجميعِالمدركاتِمنِالبدنِالمريض"

يتوقف عندها كما يفعل اجرجريبيون، بل يبِ عليها من خلال إحالا "المعارف" التي تدركها الحواس إلى العقل 
النظري، ليصل من خلال تجريدها إلى الكليات )العلم(، وهنا يظهر دور اجرأال العقلي، الذي يرتقي فيه الإدراك 

ا   الصوفيا( في المعرفا-لنظريته )الفلسفيا                                           من ارحلا المعرفا إلى العلم، ليكون هذا تمهيد 

، الصوفيا(-قبل الخوض في نظريته )الفلسفيا                                            لكن لا بد من اجروقف قليلا  عند الحس الباطِ وقواه
فقد قسم ابن سينا الحس إلى ظاهري )الحواس الخمس( و اطِ، وللحس الباطِ دور كبير في عمليا الإدراك، 

"رسالةِفيِبيانِالمعجزاتِوالكراماتِوالأعاجيب"ِا كما ذكرها ابن سينا في ويمكن اختصار تلك الحواس الباطن
 ، في الجدول اجرالي:(62 - 61، الصفحات 2007)ابن سينا، وفي  (1988)شمس الدين،  ونشرها حققهاالتي 

 قوى الحس الباطن عند ابن سينا:  1جدول 

ِعملهاِموضعهاِالاسةِالباطنية

اجرجويف الأول من ِالسِالمشتّك
 الدماغ

قبول جميع الصور المنطبعا في الحواس الخمس الظاهرة، 
وهي تشبه وظيفا الأعصاب التي تنقل معطيات الحواس 

 إلى الدماغ.
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حفظ ما قبله الحس المشترك من صور المحسوسات وإن  اجرجويف من الدماغآخر ِالمصورةِوالخيال
 غابت عن الحواس

نهايا اجرجويف الأوسط ِالقوةِالوهمية
 من الدماغ

إدراك المعاني الجزئيا غير المحسوسا والموجودة في 
المحسوسات، كإدراك الشاة معنى العداوة عند رؤيتها 

 عي.الذئب، ومعنى الألفا عند رؤيتها الرا

ِالافاةِوالذاكرة
اجرجويف المؤخر من 

 الدماغ

حفظ ما أدركه الوهم من معان غير محسوسا اوجودة في 
المحسوسات ، وهي خزان المعاني، كما أن الخيال خزان 

 الصور

المفكرة/ِالقوةِ
ِالمتخيلة

اجرجويف الأوسط من 
 الدماغ عند الدودة

ل االمخزونا في الخيتركيب الصور المأخوذة عن الحس 
بعضها ببعض، وتفصيل بعضها عن بعض، وكذلك تفعل 

بجناحين،  ا                                         مع المعاني المخزونا في الحافظا، فتتخيل إنسان  
                                             أو ذئب ا يلائم شاة ، أو تركب استدلالا  منطقي ا.

ِتفسيرهِللتعلم
يطالعنا الشيخ الرئيس على نظريته في اجرعلم بصورة اوجزة في جوابه على إحدى اسائل تلميذه بهمنيار و

  (107)ابن سينا، الطبعا الأولى، صفحا فيقول: 

ِ"لاِبدِمنِاستعمالِالقوةِالمفكرةِالطالبةِللحدِالأوسط،ِوذلكِلأنِالِتعلمِعلىِنحوي ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ  ِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِِ ِن:ِأحدهماِ
ِِ بالبالِمنِغيرِطلب،ِفينالهِوالنتيجةِِعلىِسبيلِالدس،ِوهوِأنِيخطرِالدِالأوسطِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِمعِا،ِوِِِ ِِِ  ِ الثانيِِ

ِيكونِبحيلةِوطلب.ِ

ِِإلهيِواتصالِعقليِيكونِبلاِكسبِالبتة،ِوقدِيبلغِمنِالناسِبعضهمِمبلغِاِِوالدسِهوِفيض  ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ
ِالنفسِالقدسية....يكادِيستغنيِعنِالفكرِفيِأكثرِماِيتعلم،ِويكونِلهِقوةِ

ِأوِ ِالإلهي، ِالفيض ِنيل ِعن ِوعجزها ِتمرنها ِلقلة ِأو ِالنفس، ِلكدر ِالفكر ِإلى ِالاجة وإنما
ِللشواغل...

                                                                                      من النص السابق يبرز نوع أرقى من اجر علم، نوع  لا يتطلب إجهاد العقل في اجرفكير والاستدلال، سسميه 
ما النفوس قبله النفس التي استوفت شرائط استقباله، أابن سينا بالحدس، وينسبه إلى الفيض الإلهي الذي تست
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يض ، أو تشغلها عن استقبال الفالتي تعاني الكدر، أو الضعف الناتج عن عدم اجرمرن على اجرأال واجرفكير
قيق اجرصديق تح، فإنها تحتاج إلى اجرعب والكد في اجرفكير للوصول إلى الحد الأوسط والماديا الإلهي الشواغل

 (358، صفحا 1435)ابن سينا،                                             تصورات، وي ع ر ف  الحدس والفكرة على النحو اجرالي: العلمي لل

ِِ الفكرة:ِهيِحركةِِماِللنفسِفيِالمعاني،ِمستعينةِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِبالتخيِلِفيِأكثرِالأمر،ِيِطِلِبِِبهاِالدِالأوسطِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِِ ِِ  ِ  ِ  ِ  ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِِ  ِ ِ ِ ِِِ
ِِأوِماِيجريِمجراهِمماِيِصارِ ِِ  ِ ِِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِِبالمجهولِحالةِالفقد،ِاستعراضِاِللمخزونِفيِالباطنِوماِبهِإلىِالعلمِِ ِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ  ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ

ِيجريِمجراه،ِفربماِتأدتِإلىِالمطلوبِوربماِانِبِتِتِ.  ِ  ِ  ِ  ِِِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِِِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ

ِِالدس:ِهوِأنِيتمثلِالدِالأوسطِفيِالذهنِدفعةِ،ِإماِعقيبِطلبِوشوقِمنِغيرِحركة،ِأوِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِ  ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ
ِمنِغيرِاشتياقِوحركة،ِويتمثلِمعهِماِهوِوسطِلهِأوِفيِحكمه.

أنه يصر الغرض من اجرعلم في تحصيل الحد الأوسط، والفرق بين نوعي  ينالسابق ين النصكما يلاحظ على
، فالحدس يوصلنا إليه بطريقا مباشرة و دفعا واحدة، أما م إنما يكون في طريقا تحصيل ذلك الحداجرعل

 العقل في تحصيله.             إليه بعد كد   اجرفكير فيوصلنا

ب ت س  لأولى، )ابن سينا، الطبعا ابالحدس وما يكتسب بالفكر فيقول :                                   أما فيما يخص الفرق بين ما ي ك 
 :(11صفحا 

"القوةِالعقليةِإذاِاشتاقتِإلىِصورةِعقليةِتضرعتِإلىِالمبدأِالواهب،ِفإنِساحتِعليهاِعلىِسبيلِ
وإلاِفزعتِإلىِحركاتِمنِقوىِ ِِالدسِكِفِيِتِالمؤونةِ، ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ  ِ  ِ  ِ ِِ ِ ِ ِ ِشأنهاِأنِتِِخرىِمنِأِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِهِلقبولِالفيضِلتأثيرِ دِِِِ عِِِِ

ِِِماِيكونِفيِالنفسِمنها،ِومشاكلةِبينهاِوبيِشيءِِمنِالصورِالتيِفيِعالمِالفيض،ِويحصلِلهاِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ
ِبالاضطرابِماِكانِلاِيحصلِإلاِبالدس"

لحدس لا القدرة على ا    د     ق                                                                 من ذلك يتبين أن ما يصل بالحدس وما يصل بالفكر قد يتطابقان، فمن ف    
م  القدرة على الفكر، فلا فرق بينهما إلا في الجهد المبذول في تحصيل الحد الأوسط ي سستغرقه ، والوقت الذ                                                                       ي  ر 

                                                                            ، إلا أن الفكر قد لا يصل إلى المطلوب حتى مع الكد واجرعب، بينما يصل الحدس دائم ا إلى العقل في ذلك
 المطلوب.

ِقوىِالعقل
عقل نظري وعقل عملي، ثم يقيم اوازنا بينهما يمكن تلخيصها في  على قسمين،ل ويقسم قوى العق 

 (185، صفحا 1975)ابن سينا،  الجدول اجرالي:
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 : المقارنا بين العقل النظري والعقل العملي عند ابن سينا2جدول 

ِالعقلِالعمليِالناريالعقلِِوجهِالمقارنة

 عملي نظريِالمجال

 إدراك الحسن والقبح إدراك الصدق والكذبِالإدراك

 القبيح والجميل والمباح الواجب والممكن والممتنعِالأحكام

المشهورات والمقبولات والمظنونات  المقدمات الأولياِالمبادئ
 واجرجريبات الواهيا

 حاجا مطلقا حاجا نسبياِالاجةِللبدن

يتضح من المقارنا السابقا أن العقل النظري عقل مختص بالنظر في الأاور النظريا والبحث عن  
الكليات، وينشغل بإدراك القضايا من حيث صدقها أو كذبها، فهو يخرج بأحنةم علميا من قبيل الأاور الواجب 

 ول إلى الظنون حول الأاوروالممكن والممتنع، أي تكوين اليقين بوجود الشيء أو عدمه ، بالإضافا إلى الوص
التي يوظفها في القضايا المنطقيا للوصول إلى النتائج، أما علاقته الممكنا، وارجع هذا العقل المقدمات الأوليا 

                                                                                            بالبدن فهو يتاج إليه حاجا نسبيا بناء  على أنه يعتمد على معطيات الحس كما بينا سابق ا، لكنه في كثير من 
 دن، إذ إنه يعمل على تجريد الأشياء للوصول إلى إدراك الكليات.أعماله غير محتاج إلى الب

                                                                    القضايا العمليا والأفعال الإنسانيا من حيث كونها حسنا أو قبيحا ميدان ا  يتخذ أما العقل العملي فهو 
ا في ذلك على أدلا                                                                                              لعمله، ويخرج بأحنةم أخلاقيا على الأشياء من حيث كونها قبيحا أو جميلا أو مباحا، معتمد 

ونات ت والمظنأقل رتبا من الأدلا التي يعتمد عليها العقل النظري، فهو سستند إلى المشهورات والمقبولا
                                                                                          واجرجارب غير المنضبطا علمي ا، ولاختصاصه بالميدان العملي يتاج هذا العقل إلى البدن حاجا مطلقا في جميع 

                              عملياته، إذ إنه في النهايا ي  
  نز 
 مه على الأفعال الصادرة عن البدن، ويكم الحاجات الماديا له.أحنة    ل    

ِالفيضِوعلاقتهِبالمعرفة
فهو يذهب إلى أن إليه من حدس أو انسياح أو فيض فهو يكشف عن رأيه في المعرفا، أما ما أشار  

النفس جوهر وما سسميه الملائكا العقليا والملائكا السماويا، وأن  جميع المعاني اوجودة في علم الله 
، فيمنعها ذلك لجسمالإنسانيا قريب من تلك الجواهر، وطبيعتها منافرة لطبيعا الأجسام الماديا، لكنها مقترنا با

الجواهر، فإذا تحررت من سطوة القوى البدنيا الجاذبا لها إلى الأسفل،  في كثير من الأحيان من الاتصال بتلك
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العقل الفعال وهو "الك سماوي"، فيفيض المعاني على النفس، يا استطاعت اجرواصل مع وفرغت إلى الأاور العلو
من خلال اجرفكير أو الأحلام أو الحدس أو الرؤيا في اليقظا التي إذا  و هذا يفسر الوصول إلى المعاني والأفنةر

 .(1975)ابن سينا، ، كما بين ذلك في الفصل الثاني من وصلت إلى ارتبا النبوة    ت     ل     م     ك  

، فيقول الله وعلى ذلك الأساس فسر ابن سينا النبوة الخاصا، أي الإنسان الذي يتلقى الوح من  
 في هذا الشأن:

ِ وقدِيتفقِفيِبعضِالناسِأنِتِخِِ  ِ ِِ ِِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ حتىِإنهاِلاِتستوليِِِ قِِِِ لِِِِ غالبةِ، ِِفيهِالقوةِالمتخيلةِشديدةِجدِاِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ليهاِعِ
ِإلىِالعقلِ ِقويةِلاِيبطلِالتفاتها ِوتكونِالنفسِأيضِا ِالمصورة، ِالواسِولاِتعصيها ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِقِ بلِوما

ِالعقلِانصبابِهاِإلىِال ِِِ ِِِِ  ِِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِِثيِراِماِوكواس،ِفهؤلاءِيكونِلهمِفيِاليقاةِماِيكونِلغيرهمِفيِالمنامِ....ِِ ِ  ِِ ِ
ِِيتمثلِلهمِشبح،ِويتخيلونِأنِماِيدركونهِخطابِمنِذلكِالشبحِبألفاظِمسموعةِتُِِفِظِِوتِتِلَِ،ِ  ِ  ِ  ِ ِ ِ  ِ  ِ   ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ

ِ.(154 ، صفحا1975)ابن سينا، ِوهذهِهيِالنبوةِالخاصةِبالقوةِالمتخيلة.

       ك عقلا  في أول أارها تمتلويفسر ابن سينا اسألا الفيض من خلال تفصيله أنواع العقول، إذ إن النفس 
                                                                            ، وهذا العقل ليس سوى استعداد للتعقل أو قابليا له، فإذا تف ع ل ت تلك القابليا (4)"العقل الهيولانييدعوه "

مي   العقل  مال استعداد العقل ، وعند اكتتحصل عنده المعقولات الأولى، وهو العقل الذي "           عقلا  بالملكا"            س 
                                                     وهو أشد العقول اتصالا  بالعقل الفع ال )الملاك السماوي(.، "           عقلا  بالفعل"سسمى وكمال تفعيله 

 به بم بخ بحبج  ئه ئم ئخٱُّٱويعبر عن تلك العقول من خلال تأويله قوله تعالى: 
 صخ صح  سم سخ سح سج خم خج حم حج جم  جحثم ته تم تختح تج
 كم كل كخكح كج قم قح فم فخفح فج غم  غجعم عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم
 فيقول في إشاراته: ، 35: النور َّ مخ مح مج له لم لخلح  لج

وِلِيِهاِقوةِِِ)أي النفس("ومنِقواهاِ
ِ
ِ ِماِلهاِبحسبِحاجتهاِإلىِتكميلِجوهرهاِعقلِاِبالفعل،ِفأ ِ ِ ِِِ   ِ  ِ  
ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ  ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِِ

وقدِيسميهاِقومِِعقلِاِهيولانِيِاِ،ِوهيِالمِِ ِِ استعداديةِلهاِنحوِالمعقولاتِ، ِِِِ ِ ِِِِ  ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ىِة،ِوتتلوهاِقوةِأخرِ كِِاِِ شِِِِ
ِبهاِلاكتسابِالثوانيِإمِاِبالفكرة،ِوهيِالش

ِ
ِتُصلِلهاِعندِحصولِالمعقولاتِالأولىِفتِهِيِأ ِِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِِ  ِ ِِِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ
 
ِ  ِ  ِ  ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ رةِجِ

ِالزيتونيةِإنِكانتِضِعِفَِ،ِأوِبالدسِِفهيِزيتِأيضِاِإنِكانتِأقوىِمنِذلك،ِفتسمَِِّعقلِاِ  ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِ ِِِ  ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِِِ ِِِ  ِ  ِ  ِ ِِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ

                                                             
: وهي لفظا يونانيا بمعنى الأصل ، وعرفها ابن سينا في رسالا الحدود بقوله:  (4) ِجوهر،ِووجودهِهي"الهيولىِالمطلقةِف                                                                                    نسبا  إلى اله ي ولى 

بالفعلِإنماِيحصلِلقبولِالصورةِالجسميةِلقوةِفيهِقابلةِللصور،ِوليسِلهِفيِذاتهِصورةِتخصهِإلاِمعنىِالقوة،ِومعنىِقوليِلهاِ
ِِِ"هيِجوهر"ِهوِأنِوجودهاِحاصلِلهاِبالفعلِلذاتها،ِويقالِهيولىِلكلِشيءِمنِشأنهِأنِيقبلِكمالِاِما،ِوأمرِاِليسِفيه"ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِِ ِ  ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ )ابن ِ

  (58، صفحا 1298سينا، 
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ِبالملكة،ِوهيِالزجاجة،ِوالشِرِيفِةِالبالغةِمنهاِقوةِقدسيةِيكادِزيتهاِيضيء ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ  ِ ِ  
 ِ ِِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ عدِ،ِثمِيحصلِلهاِبِِِ

ِذلكِقوةِِوكمالِ،ِأمِاِالكمالِفأنِيحصلِلهاِالمعقولاتِبالفعلِمشاهدةِِمتمثل ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِِ  ِ ِِِ  ِ ِِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِِةِِفيِالذهن،ِوهوِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ  ِ

ِِنورِِعلىِنور،ِوأماِالقوةِفأنِيكونِلهاِأنِيحصلِالمعقولِالمكتسبِالمفروغِمنهِكالمشاهدِمتىِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِِ ِِِ ِ ِِِ ِ  ِ ِ ِ
القوةِ وهذهِ الكمالِيسمَِّعقلِاِمستفادِاِ، وهذاِ وهوِالمصباحِ، ِِشاءتِمنِغيرِافتقارِِإلىِاكتسابِ، ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ  ِ ِِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ

ِتسمَِّعقلِاِبالفعل،ِوالذيِيخرجِمنِالملكةِإلىِالفعلِالتامِومنِاله ِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِيولانيِأيضِاِإلىِالملكةِفِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِ  ِ ِ ِِِ ِ ِ هوِِ
ِالعقلِالفعِال ِ  ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ(354-353، الصفحات 1435)ابن سينا، وهوِالنار"ِِِ

                                                                                    يمكن تشبيه العقل الف ع ال بالشمس والنفس الإنسانيا بالعين، فهي تفيض شعاعها لتستقبله العين
                                                        يفيض المعارف لتستقبله النفس حسب تطورها، إذ تبدأ باستعداد  ، وكذلك العقل الفعال حسب استعدادها
، ثم تكتسب المقولات الأولى )العلوم الأوليا(                                  ، وسسمى ذلك الاستعداد عقلا  هيولاني الاستقبال الفيض

القوة ) الحدسباللازما للوصول إلى المقولات الثانيا )العلوم المكتسبا(، والاكتساب يكون بالفكر أو 
                                                                             وفي هذه المرحلا قد يكون العقل عًجز ا عن الوصول إلى المقولات الثانيا في بعض الأحيان مع  ،القدسيا(

ا متى شاءت قولات الثانيثم بعد ذلك تتطور جربلغ ارتبا تحصل فيها الم توفر الإرادة، وهذا هو العقل بالملكا،
                              استفاد ا، لأنه استفاد من فيض                                                                  وهذا هو العقل الفعال، وسسمى العقل بعد كل إفاضا من العقل الفعال عقلا  

 ال.   ع             العقل الف  

 : قوى النفس النظريا )درجات العقل( في النفس الإنسانيا3جدول 

ِصفتهِرمزهِالعقل

 الاستعداد لنيل المعرفا المشنةةِالعقلِالهيولاني

اجروصل إلى المعارف                فيكون قادر ا على ينال المقولات الأولى  الزجاجاِالعقلِبالملكة
 .الثانيا بالحدس أو الفكر

 دون اكتساببإرادته ينال المقولات الثانيا  المصباحِالعقلِبالفعل

 

                                                                                    ويضرب الطوسي مثالا  لهذه العقول بتعلم الإنسان الكتابا، فالطفل الصغير الذي لم ين أوان تعلمه 
قدرة                                                 )العقل الهيولاني(، فإذا بلغ سن اجرعليم ف ع ل  تلك ال القراءة والكتابا يمتلك في نفسه القدرة على اجرعلم

                                                                                                فتعلم القراءة والكتابا )العقل بالملكا(، وحين يمتلك ناصيا الكتابا فإنه يكون قادر ا عليها متى شاء حتى 
  .(1435)ابن سينا،  )العقل بالفعل( لو لم يكتب
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ل قي  راجع إلى نظريته في أما مدى استعداد                                                                   النفس جرلقي ذلك الفيض فهو يرجع إلى سببين، سبب خ 
ل قي  راجع إلى نظريته في الأخلاق، وسنبين ذلك في اوضعه.                                                                الأازجا، وسبب خ 

 الأخلاقِعندِابنِسينا
ن النباتيا والحيوانيا والإنسانيا، ويوكل إلى كل نفس مجموعا م قوى : ثلاث علىيقسم ابن سينا قوى النفس 

ا والقوة الحيوانيا مختصا بإدراك الجزئيات )الحواس( والحركفالنباتيا اوكلا باجرغذيا والنمو واجرناسل، المهام، 
 ف تلك القوى    عر          ، وي  يركلي وتؤدي دورها من خلال اجرفكالإراديا، أما القوة الإنسانيا فهي اصدر الإدراك ال

 (32، صفحا 1975)ابن سينا، و  (58، صفحا 2007)ابن سينا،  على النحو اجرالي:

ِِالنفسِالنباتية:ِوهيِالكمالِالأوِلِلجسمِِطبيعِيِآلِيِمنِجهةِماِيتولدِوينموِويتغذى. .1 ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ  ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ
ِِاليوانية:ِوهيِالكمالِالأولِلجسمِِطبيعِيِآلِيِمنِجهةِماِهوِيدركِالجزئياتِويتحركِبالإرادة.النفسِ .2 ِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ  ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ
ِِالِِأولِلجسمِطبيعِيِآلِيِمنِجهةِماِيفعلِالأفاعيلِالكائنةِبالاختيارِمالنفسِالإنسانية:ِوهيِك .3 ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ  ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ  ِ لفكريِاِ

 .والاستنباطِبالرأيِومنِجهةِماِيدركِالأمورِالكلية
                                                                         ل ابن سينا القوى المتفرعا عن كل نفس، ويوكل إلى كل قوة منها وظيفا  تختص بها وقد     فص                ثم بعد ذلك ي  

 في الشكل اجرالي: (36، صفحا 1980)نجاتي، اختصرها 

 : قوة النفس عند ابن سينا والوظائف التي تؤديها3رسم توضيح 

 



 يوسفِمحمدِالمحميدِِبنِسينااالفكرِالتّبويِعندِ

21 
 

ِقوىِالنفسِفضائل
 ضائلقوة، وتتفرع عن كل فضيلا مجموعا من الفلكل رئيسيا فضيلا و عد هذا اجرقسيم يقرر ابن سينا 

، فالقوة النباتيا فضيلتها العفا، والقوة الحيوانيا فضيلتها الشجاعا، والقوة الإنسانيا فضيلتها الحكما، الفرعيا
ويضيف إليها فضيلا رابعا هي العدالا، ويقصد بها استكمال كل قوة لفضيلتها وما يتفرع عنها من فضائل، 

)ابن سينا، رها كما ذك يا المتفرعا عنهاوفضائلها الأساسيا و عض الفضائل الفرعوالشكل اجرالي يوضح القوى 
1298): 

 : قوى النفس وفضائلها الرئيسا و عض فضائلها الفرعيا4رسم توضيح 

 

فالعفةِ"ويذهب ابن سينا في رسالا العهد إلى أن الفضيلا إنما هي وسط بين رذيلتي الإفراط واجرفريط، 
وسطِبيِالشرهِوماِأشبههِوبيِخمودِالشهوة،ِوالسخاءِوسطِبيِالبخلِوالتبذير،ِوالعدالةِوسطِبيِالالمِ

والقناعةِوسطِبيِالرصِوالاستهانةِ والشجاعةِوسطِوالانالامِ، بتحصيلِالكفاءةِوهيِالتيِتسمَِّالانحلالِ،
، وهكذا يضع أمام كل فضيلا مجموعا من الرذائل التي ينبغي (101، صفحا 1298)ابن سينا، ِبيِالجبنِوالتهور"

 تركها.

ِطبيعةِالإنسان
أما في طبيعا الإنسان، فيمكن القول بأنه ذو طبيعا حياديا، وأن ما يتصف به من فضيلا أو رذيلا  

إنما هو حاصل عن الاكتساب واجرحصيل، وما يكتسبه من صفا قد يتخلى عنها إذا أراد، ويبين ذلك بقوله: 
 (102 - 101، الصفحات 1298)ابن سينا، 

النفس

الإنسانية

الكمة

الوفاء
الرحمة

الياء

البيان
الفطنة

التواضع

اليوانية

الشجاعة

اللم كتمانِالسر

النباتية

العفة

السخاء القناعة

 العدالا

 )استكمال كل قوة لفضيلتها(
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"كلِإنسانِمفطورِعلىِقوةِبهاِيفعلِالأفعالِالجميلة،ِوتلكِالقوةِبعينهاِتفعلِالأفعالِالقبيحة،ِ
ِِوالأخلاقِكلهاِالجميلِمنهاِوالقبيحِهيِمكتسبة،ِويمكنِللإنسانِمتىِلمِيكنِلهِخِلِقِِحاصلِ ِ ِِ ِ  ِ  ِ  ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ

ِ  ِأنِيِحِِ ِِ ِلنفسه،ِومتىِصادفهاِأيضِاِعلىِخلقِحاصلِأنِينتثلِبإرادةِعِِ هِِِِ لِِِِ صِِِِ ِِ ِ ِِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ  ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ  .نِذلكِالخلق"ِ

                                                                                    فالإنسان لا يولد شرير ا بطبعه حتى ي ق و م  شر ه بالتر يا، ولا خير  ا بطبعه حتى تحميه التر يا من  
قيا بتوجيه وتضطلع التر يا الخلالرذائل، ب الاتصاف                                                     الانحراف، بل يولد ا ز و د ا باستعداد  للتحلي بالفضائل أو

  الخلق المكتسب في النفس حتى يغدو أشبه بالغريزة.  الاستعداد نحو الجها المطلو ا، وترسيخ

ِوترسيخهاِاكتسابِالأخلاق
كرار الفعل الواحد ارات فهي العادة، ويقصد بها تأما وسيلا اكتساب الأخلاق الفاضلا أو الرذيلا 

مرناِأولِأ"لذلكِإذاِاعتدناِمنِحول الفعل إلى الكا، وهذا ما عناه بقوله: حتى يتكثيرة عبر مدة زمنيا طويلا 
حصلِلناِباعتيادهاِالخلقِالجميل،ِوإذاِاعتدناِمنِأولِأمرناِأفعالِأصحابِِةأفعالِأصحابِالأخلاقِالجميل

 .(102، صفحا 1298)ابن سينا،  الأخلاقِالقبيحةِحصلِلناِباعتيادهاِالخلقِالقبيح"

سشدد ابن سينا على أهميا معرفا الحسن والقبح، وتر يا الناشئا ولضمان رسوخ الأخلاق في الإنسان  
على فعل الحسن وترك القبح منذ الصغر، حتى تتحول تلك المعرفا والسلوكيات الناتجا عنها إلى ما سشبه الفعل 

ن مالغريزي، وهذا ما يفرق بين الإنسان وسائر الحيوانات، فالحيوان يصدر في فعله عن الغريزة أما الإنسان ف
                                                  الواجب أن يكون فعله صادر ا عن الأخلاق، ويقول في هذا:

أنِالمصلحةِتدعوِإلىِأنِتكونِفيِ،ِ)أي الحياة الاجتماعيا(ِفيِالمشاركةِ)أي الإنسان("ويخصهِ
ِ ِجملةِالأفعالِالتيِمنِشأنهِأنِيفعلهاِأفعالِِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِلاِينبغيِلهِأنِيفعلها،ِفيِعِلِمِِذلكِصغيِراِويِنِشِأِعليه،ِِِ ِ ِ ِ ِِ  ِ  ِ  ِ ِ ِ  ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ  ِ  ِ  ِ  ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ

تعودِمنذِصباهِسماعِأنِتلكِالأفعالِينبغيِألاِيفعلها،ِحتىِصارِهذاِالاعتقادِلهِويكونِقدِ
ِوالأخرىِجميلة" ِوتسمَِّالأولىِقبيحة، ِوأفعالِأخرىِبخلافِذلك، ، 1975)ابن سينا،  كالغريزة،

 (183صفحا 

لاق على حالا الأخ على الإنسان المحافظا                                                و ما أن الفضيلا وسط  بين رذيلتين، يرى ابن سينا أن 
الوسطى، من خلال مفهوم العدالا الذي يعِ أن تتوسط النفس بين الأخلاق المتضادة، فإذا انحازت النفس إلى 

شجاعا جرفريط لجأ إلى الزيادة، فالانحازت إلى اطرف الإفراط لجأ المرء إلى النقص حتى يصل إلى اجروسط، وإذا 
                                                                                           مثلا  فضيلا  بين رذيلا الجبن )اجرفريط( ورذيلا اجرهور )الإفراط(، فمن وجد في نفسه شيئ ا من الجبن فعليه 

 بزيادة الإقدام، وإذا حصل العكس فأفرط في اجرهور فعليه أن يعيدها إلى اجروسط بالإحجام.
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ِتعريفهِللأخلاق
"هيئةِتُدثِللنفسِالناطقةِمنِجهةِانقيادهاِللبدنِوغيرِالخلق على أنه:  إلى تعريف ومن ذلك يصل

ِ، وسشرح ذلك بقوله: انقيادهاِله"

ِِ"فإنِالعلاقةِبيِالنفسِوالبدنِتوجبِبينهماِفعلِاِوانفعالِا،ِفالبدنِبالقوىِالبدنيةِيقتضيِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِِ  ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ  ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ
ِأمورِا،ِوالنفسِبالقوةِالعقليةِتقتضيِأمورِاِمضادةِلكثيرِمنها،ِفتارةِِتُ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ البدنِِملِالنفسِعلىِ

تكررِتسلمهاِلهِحدثِمنِذلكِهيئةِإذعانيةِ فتقهره،ِوتارةِيسلمِالبدنِفيمضيِفيِفعله،ِفإذاِ
للبدنِحتىِيعسرِعليهاِبعدِذلكِماِكانِلاِيعسرِقبلِمنِممانعتهِوكفهِعنِحركته،ِوإذاِ

ةِارقتكررِقمعهاِلهِحدثِمنهِفيِالنفسِهيئةِاستعلائيةِعاليةِيسهلِعليهاِبذلكِمنِمف
 .(104، صفحا 1298)ابن سينا، البدنِفيماِيميلِماِكانِلاِيسهل"ِ

تكون فيها النفس مذعنا لأار البدن، وهي عنده  حالين، حالفالعلاقا بين النفس والبدن تتردد بين  
                                   على البدن حاكما  عليه، وهذه الحال اصدر    ا     ي     ل     ع     ت     س          النفس ا   ااصدر الأخلاق الرذيلا، وأخرى تكون فيه

ل  )الفضيلا( الأخلاق الوسطى                                                             ، فمن تمكن من إخضاع مطالب البدن لأحنةم النفس )العقل(، فقد حص 
                                                      أن للنفس كمالين، كمال نظري يكون بصيرورتها عًلم ا عقلي ا، إلى كمال النفس وسعادتها، إذ ذهب ابن سينا 

:  وكمال عملي يكون باستعلائها على ءِ"إنِالسعادةِالإنسانيةِلاِتتمِإلاِبإصلاحِالجز                       البدن، ويصرح بذلك قائلا 
ِِالعمليِمنِالنفس،ِوذلكِبأنِتُِِصِلِملكةِالتوسطِبيِالخلقيِالضدين" ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ  ِ   ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ  (104، صفحا 1298)ابن سينا،  ِ

ِبسالقصةِسلامانِوإ
إذاِ""الإشارات واجرنبيهات" إشارة غااضا إلى حديث سلامان وإبسال، فقال: أشار ابن سينا في كتابه 

ِِِقرعِسمعكِفيماِيقرعه،ِوسِرِدِِعليكِفيماِتسمعه،ِقصةِِلسلامانِوإبسال،ِفاعلمِأنِسلامانِمثلِِضربِلك،ِ ِِِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِ ِِِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ  ِ   ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ
ِ ِوأنِ  ِ ِإنِأطقِتِ"ِِ ِالرمزِ ِحِلِ ِثمِ ِإبسالِاِمثلِِضِرِبِِلدرجتكِفيِالعرفانِإنِكنتِمنِأهله،  ِ  ِ ِ ِِ ِ ِِ  ِ ِ ِ ِِِ  ِ  ِ ِ  ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ  ِ   ِ ِ  ِ ِ ِ ِ  ِ ِِ ، 1435)ابن سينا، ِِِ

أثناء شرحه الكتاب ، إذ لم يجد شارح الإشارات ، وقد أر كت هذه الإشارة نصير الدين الطوسي (364صفحا 
                                                                           ه تلك الإشارة، لكنه بعد انتهائه من تصنيف الشرح بعشرين عًم ا وقع على قصتين إحداهما             ارجع ا يفسر ب

ل إنه رجح ب ترجمها حنين بن إسحاق، لكنه استبعد أن تكون المعنيا جرناقضها مع إشارة ابن سينا، يونانيا 
نسبتها إلى ابن سينا، وحاصلها كما اختصره     ح     ج                   أما الأخرى فقد ر  بأنها من وضع أحد ضعفاء الفلاسفا، 

 :بقولهالطوسي 

ِِ بسالِأصغرهماِسنِِإوِكانِِ،يقيقبسالِكاناِأخوينِشإنِسلامانِوأِالقصة:ِوحاصل ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ يِوِقدِتربىِبِ،اِ
ِعاقلِاِِيديِأخيهِونشأِصبيحِالوجه  ِ ِ ِِ ِِمتأدبِِِ ِِ ِ ِِ اِعالمِِِ ِِ ِِ اِعفيفِِِِ ِ ِ ِ ِ ِاِشجاعِاِِِ ِِ ِ التِقوِ،قدِعشقتهِامرأةِسلامانوِ،ِِ

بسالِمنِمخالطةِإوِأبىِِ،فأشارِعليهِسلامانِبذلكِ،اخلطهِبأهلكِليتعلمِمنهِأولادكِ:لسلامان
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ِِ أظهرتِعليهِبعدِحيِِودخلِعليهاِوأكرمتهِوِ،أمإنِامرأتيِلكِبمنزلةِِ:فقالِلهِسلامانِ،النساء ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ
زوجِأخاكِِ:فقالتِلسلامانِ،بسالِمنِذلكِودرتِأنهِلاِيطاوعهاإفانقبضِِ،فيِخلوةِعشقهاِله
ِِ ليكونِلكِخاصةِِِبسالإإنيِماِزوجتكِبِ:وِقالتِلأختهاِ،بأختيِفأملكهاِبه ِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِبلِلكيِأساهمكِ،دونيِِ

ِِِ ِإنِأختيِبِِِ:بسالوقالتِلإِ،فيه ِ ِِِ ِِ لاِتدخلِعليهاِنهارِِ،ِِ ةِِِِ يِِِِ يِِِِ حِِِِِ رِِِِ كِِِِ ِِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِتأنسولاِتكلمهاِإلاِبعدِأنِتسِ،اِِِ
ِِ،بك ِالزفاف ِأختهاوليلة ِفراش ِفي ِسلامان ِامرأة ِِ،باتت ِنفسهاإفدخل ِتملك ِفلم ِ،بسالِعليها

ِلأبكارِالخفراتِلاِيفعلنِمثلإنِاِ:بسالِوِقالِفيِنفسهإفارتابِِ،فبادرتِتضمِصدرهاِإلىِصدره
ِِ تغيِِِوِقدِ،ذلك ِ وخرجِِ،فأزعجهاِ،فلاحِفيهِبرقِأبصرِبضوئهِوجههاِ،تِبغيمِمالممِالسماءِفيِالوقِ

ِ،علىِذلكِفإنيِقادرِ،إنيِأريدِأنِأفتحِلكِالبلادِ:وِقالِلسلامانِ،وِعزمِعلىِمفارقتهاِ،منِعندها
ِ ِأخذِجيشِِو ِ ِ ِِ ِ ِِ وِفتحِالبلادِلأخيهِبرِِِ،اِوحاربِأمماِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ اِوِبحرِِِِ ِ ِِ ِ ِشرقِِِ،اِِ ِِ اِوِغربِِِ ِ ِ ِِ ِِ منِغيرِمِِِ،اِِ ِِ ِ ِِ لِكانِأووِ،عليهِِ ةِِِِ نِِِِ

ِ،عاودتِإلىِالمعاشقةِ،حسبِأنهاِنسيتهوِ،ولماِرجعِإلىِوطنهِ،قرنيِاستولىِعلىِوجهِالأرضذيِ
ِِ ظهرِلهمِعدوِِوِا،قصدتِمعانقتهِفأبىِوِأزعجهو ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ فوجِِِ،ِ ِ ِبسالِاِإسلامانِِِ هِِِِ  ِ ِِ ِِ فرِِوِ،ِإليهِفيِجيوشهِ المرأةِِتِ قِِِِ

ِفيِرؤساءِالجيشِأموالِاِ  ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِوهِجريحِِوِتركِ،وظفرِبهِالأعداءِ،ليرفضوهِفيِالمعركةِففعلواِ،ِ ِ ِ ِ بهِدماءِِاِوِِ
ِِ حسبوهِميتِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ فعطفتِعليهِمرضعةِِِ،اِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِاغتذىِبذلكِإلىِوِ،قمتهِحلمةِثديهاألوِ،منِحيواناتِالوحشِِ

ِ،هوِحزينِمنِفقدِأخيهوِ،وقدِأحاطِبهِالأعداءِوأذلوهِ،ورجعِإلىِسلامانِ،أنِانتعشِوِعوفي
ِِ وكِِِ،العدةبسالِوأخذِالجيشِوإفأدركهِ ِِ بدِِعلىِالأعداءِوِِ رِِِِ ِِ وِسوِِِ،عايمهمدهمِوِأسرِِ ِ ِِ ىِالمِِِِ ِ،لأخيهِِ كِِِِ لِِِِِِِ

ِأعطتهماِمالِاِوِه،وطاعمِهثمِواطأتِالمرأةِطابخ  ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ وكانِصِِِ،ِفسقياهِالسمِ ِِ ِ ِِ يقِِِ دِِِِ ِِ اِكبيرِِِ ِ ِ نسبِِِِ ِِ اِ ِ ِِ اِوعلمِِِِِ ِ ِ ِ ِعملِاِوِاِِ  ِ ِ ِ،ِ
ِِ واغتمِِ ِ ِ ِِ فوِِوِ،اعتزلِمنِملكهوِ،منِموتهِأخوهِِِ ِِ إلىِبعضِمِِِِ ضِِِِ ِِ ِ ِِِ ِِ ناجىِربهِفأوحىِإليهِجليِِوِ،عاهديهِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ةِِِ
، الصفحات 1435)ابن سينا، ". ودرجواِاهفسقىِالمرأةِوِالطابخِوِالطاعمِثلاثتهمِماِسقواِأخِ،الال
367 - 368) 

الذي يل وها كما أوصى ابن سينا، فخرج باجرأو عد سرده القصا سشرع الطوسي يل الراوز التي تضمنت
 (1435)ابن سينا،  في الجدول اجرالي: نختصره

ِالتأويلِالشخصيةِ/ِالدث
 النفس الناطقاِسلامان
 العقل النظري المترقي إلى درجا العقل المستفاد، وهو درجته في العرفان.ِإبسال

 ِامرأةِسلامان
 
 القوة البدنيا الأ
 
 بالنفس.ة بالشهوة والغضب ، المتحدة     ار     م                 

 .                                                                  ميل القوة البدنيا إلى تسخير العقل كما سخرت سائر القوى ليكون اؤتمر ا لهاِعشقِالمرأةِلإبسال
 انجذاب العقل إلى عًلمه.ِإباءِإبسالِورفضهِطاعةِالمرأة في تحصيل مآر ها الفانيا.
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 لمطمئنا.ا القوة العمليا المسماة بالعقل العملي المطيع للعقل النظري وهو النفسِأختِالمرأة
حلولِامرأةِسلامانِمكانِأختهاِيومِ

ِالزفاف
 تسويل النفس الأمارة مطالبها الخسيسا وترويجها على أنها اصالح حقيقيا.

لفانيا ، وهي جذبا من الخطفا الإلهيا التي تسنح أثناء الانشغال بالأاور اِالبَقِاللامعِ
 .جذبات الحق

 .إعراض العقل عن الهوىِإزعاجهِللمرأة

ِفتحِإبسالِالبلَّان
اطلاع النفس بالقوة النظريا على الجبروت والملكوت ، وترقيها إلى العالم 
الإلهي، وقدرتها بالقوة العمليا على حسن تدبيرها اصالح بدنها، وفي نظم أاور 

 المنازل والمدن.

 إلى الملأانقطاع القوى الحسيا والخياليا والوهميا عن النفس عند عروجها ِتخليِالجيشِعنِإبسال
 الأعلى، وفتور تلك القوى لعدم اجرفاته إليها.

تغذيةِاليوانِالوحشيِ
ِلإبسال

 إفاضا الكمال إليه عما فوقه من المفارقات لهذا العالم.
 .                                            اضطراب النفس عند إهمالها تدبيرها شغلا  بما فوقهاِاختلالِحالِسلامانِلفقدِأخيه

 اصالحها في تدبيرها البدن.اجرفات العقل إلى انتظام ِرجوعِإبسال
 القوة الغضبيا المشتعلا عند طلب الانتقام.ِالطابخ
 القوة الشهويا الجاذبا لما يتاج إليه البدن.ِالطاعم

                                                                  إشارة إلى اضمحلال العقل في أرذل العمر مع استعمال النفس الأمارة إي اهما ِإبسالِإهلاكالتواطؤِعلىِ
 والعجز.لازدياد الاحتياج بسبب الضعف 

ترك النفس استعمال القوى البدنيا آخر العمر وزوال هيجان الغضب والشهوة ِقتلِسلامانِقتلةِأخيه
 وانكسار هاديتهما.

 .انقطاع النفس عن تدبير البدن، وصيرورة البدن تحت تصرف غيرهاِاعتزالِسلامانِالملك

 غير تحدث عنها ابن سينا فيويتضح من تأويل الطوسي أن شخصيات القصا راوز لقوى النفس التي  
                                                                                      اؤل ف  من اؤلفاته، أما أحداث القصا فهي راوز جرفاعلات قوى النفس، والصراع الناشب بينها في سبيل 

لصراع ، ونتائج اتحقيق كل قوة اراميها، فكل واحدة منها تسعى إلى أن تمتلك زمام السلطا على بقيا القوى
نت الغلبا للعقل النظري )إبسال( المستعين بالعقل العملي، فإن تحدد درجا ترقي النفس الإنسانيا، فإذا كا

النفس تترقى في كمالها الروحاني، وتفيض عليها المعارف الإلهيا، أما إذا غلبت القوى البدنيا )اارأة سلامان( 
 على العقليا، فإن النفس تنحط عن كمالها المرام.
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هما أحوال النفس وصراعها مع قواها، الأولى  تناول فيين رازيتينوجدير بالذكر أن لابن سينا قصت
يام، )ابن سينا و الخ، ويمكن الاطلاع عليهما في "قصةِالطير"والثانيا بعنوان  "قصةِحيِبنِيقاان"باسم 
2004) 

ِمراتبِالنفسِالإنسانية
النفس عند ابن سينا فهي ثلاث، الزهد والعبادة والعرفان، فالزهد هو الإعراض عن  ترقيأما اراتب 

طيبات الدنيا، والعبادة تتمثل في العبادات المنصوص عليها كالصلاة والصيام، أما العرفان فهي رتبا يصل إليها 
 حالات اجرداخل بين ولم يفت الشيخ بيان، فهي ارتبا عقليا محضا، ف فكره في الله     صر                الإنسان حين ي  

                                                                                          تلك المراتب، فالزاهد قد يصرف نفسه عن الشهوات طمع ا في الثواب أو خوف ا من العقاب، وكذلك العابد 
                                                                                                  المقبل على العبادة فهو إنما يفعل ذلك طمع ا أو خوف ا، أما زهد العارف فمصدره رغبا العارف في أن ينزه نفسه 

                   فهي عنده رياضا  لهمم ، وأن يتكبر على كل شيء غيره، وكذلك عبادة العارف                   عم ا سشغله عن الحق 
 (1435)ابن سينا،  .النفس وقواها كي يجنبها الغرور أمام الحق

ِالنبوةِوالطبيعةِالمدنيةِللإنسان
ضمن مجتمع  فرض عليه أن يعيشابن سينا إلى طبيعا الإنسان التي تو عد بيانه تلك المراتب يلتفت  

 يتفاعل فيه مع بقيا الأفراد، فجعل من هذه الطبيعا مقدما لبيان انةنا الدين في فلسفته، فقال:

ِيستقلِِ" ِبحيث ِالإنسان ِيكن ِلم ِ ِلما ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِِِ ِنفسه ِبأمر ِجنسه،ِإوحده ِبني ِمن ِآخر ِبمشاركة لا
ِوربمعاو ِيِِومعاضة ِبينهما ِتجريان ِِ ضة ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِمِِِِ غِِِِ رِِِِ فِِِِ ِعن ِلصاحبه ِواحدِمنهما ِِ كل ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِبنفسهِِِ مِِِِ هِِِِ ِتولاه لو

ِِ لازدحمِعلىِالواحدِكثيرِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِِِ ِِ ِ ِ ِ ِ،ِوكانِمماِيتعسِرِِ  ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِ وجبِأنِيكونِبيِالناسِمعاملةِِِ،ِإنِأمكنِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِوعدلِِِِ ِ ِ ِ،ِ
ِِ يحفاهِشرعِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ يفرضهِشارعِِِ،ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ متميزِِِِ ِ ِ ِباستحقاقِالطاعةِلاختصاصهِبآياتِِِِ  ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِتدلِعلىِأنهاِمنِعندِِِ

ِِ ءِجزاءِِالمسيجبِأنِيكونِللمحسنِووه،ِورب ِِ ِ ِمنِالقديرِالخبير.ِِِ

ِفوجبِمعرفةِالمجازيِوالشارع.ِومعِالمعرفةِسببِِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِحافظِِِِ  ِ ِ ِِ ففِِِ،للمعرفةِِِ ِِ ةِِِتِعليهمِالعبادِ ضِِِِ رِِِِ
ِِ المِِ ِحتىِاستمرتِالدعوةِإلىِالعدلِ،تِعليهمِليستحفظِالتذكيرِبالتكريرِ رِِِِ رِِِِ كِِِللمعبود،ِوِِ ةِِِِ رِِِِ كِِِِ ذِِِِِ

ِِ المقيمِلياةِالنوع،ِثمِزيدِلمستعمليهاِبعدِالنفعِالعايمِفيِالدنياِالأجرِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ لأخرى،ِثمِالجزيلِفيِاِِ
ِِ زيدِللعارفيِمنِمستعمليهاِالمنفعةِالتيِخصواِبهاِفيماِهمِمِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ إلىِِنارونِوجوههمِشطره.ِفاِ لِِِِ وِِِِ

ِثمِإلىِالرحمةِو ِالنعمةِتلحظِِالكمة،  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِجنابِِِِ ِتبِ ِثمِأقمِِا ِِ هركِعجائبه، ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ استقمِِوِِ ِ ِ ِ ِِ ، 1435)ابن سينا، "
ِ.(371صفحا 
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يكشف النص السابق عن متانا فكرة ابن سينا، فهو ير ط بين مختلف نواح حياة الإنسان العقليا 
ص إشاراته وتنبيهاته وهو مختوالاجتماعيا والنفسيا والدينيا، فقد جاء بهذا الكلام في النمط اجراسع من 

بمناقشا مقامات العارفين، أي إنه قسم يندرج تحت اجرصوف، وجاء بعد حديثه الذي تقدم حول الزهد 
والعبادة والعرفان، فكأن الشيخ لما بين كمالات النفس، اجرفت إلى أن هذه الكمالات لا يمكن تحقيقها 

 .يصلح المجتمع ويضمن العدل بمعزل عن اجرفاعل الاجتماعي، فانتقل إلى بيان ما

ِالسياسةالاجةِمصدرِ
                                                                                         ويرى أن الطبيعا المدنيا للإنسان تنشأ عن مبدأ الحاجا، وهو المبدأ الذي فصل  الحديث فيه عند تناوله 

أن اجرفاوت بين البشر فهو يذهب إلى ، (2007)ابن سينا، الحاجا إلى السياسا في فصل "ضرورة السياسا" ضمن 
                                                                                       كاشف  عن حكما إلهيا، إذ لولا اختلاف الطبقات في المجتمع لهلك الناس، ولو كان الناس متساوين في الرتب 
والعقول لفسدت الحياة نتيجا اجرباغض واجرحاسد اللذين أنشأهما تساويهم في الرتب والعقول، فاجرفاضل بين 

لمقدما يأتي لبيان ضرورة السياسا، فيرى أن توالي حاجات الإنسان ، و عد هذه االبشر ضروري لاستمرار الحياة
 يوجب وجود نظام جردبير الأاور وضمان تلبيا الحاجات، وهي عنده تنشأ عن بعضها كما في الشكل اجرالي:

 (2007)ابن سينا، كتاب السياسا، : الحاجات التي يتسوى فيها جميع الناس عند 5رسم توضيح 

 
ِالشريعةِوالمشرعِوالمِجِازي ِ ِ  ِ  ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ

ا العدل ها تتفرع ضرورة إقامعلى تلك الحاجات تنشأ الطبيعا المدنيا )الاجتماعيا( للإنسان، ومن      بناء  
يعا ينبغي ه وتحفظه، والشر    يم     ق                                                        كي لا يبغي أحدهم على الآخر في المعاالا، والعدل يتطلب شريعا  ت   بين الأفراد

ق  للطاعا، وذلك الاستحقاق يعتمد على آيات )معاجز( تدل على ارتباط الم شر  ع  ت ح                                                                                                 أن يأتي بها ا شر  ع  ا س 
، و هذا يخلص ابن سينا إلى ضرورة بعثا الأنبياء، وحاجتهم إلى تقديم المعاجز الدالا على )النبي( بالله 

 صدقهم.

 يردع اجرمادي ويمنع                                                 الناس بالشريعا لا بد من ثواب سشجع على الالتزام، وعقاب  ولضمان التزام  
            ين دنيوي      عد                                  ، على أن يكون الثواب والعقاب ذا ب  الانحراف

 
 وأ
 
لأن بعض قوى النفس )النباتيا  ،   ي     و      خر    

الحاجا إلى الطعام
(الكسب)

الحاجا إل اجرخزين
(البيت)

الحاجا إلى حمايا المخزون
( الزواج)

الحاجا إلى الأولاد
( العون عند الكبر)

الحاجا إلى الأعوان 
والخدم
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ظري الموصل العقل الن                       فنةن الثواب دافع ا لإطاعا والحيوانيا( قد تحاول إشباع رغائبها بما يخالف أار الشريعا، 
                                                             إلى السعادة، والعقاب زاجر ا عن إطاعا قوى البدن وتأايرها على النفس.

                                ( والم شر  ع )النبي(، فالمعرفا أساس من ذلك إلى وجوب معرفا المجازي )الله ابن سينا ويتخلص  
 اكررة للمحافظا علىولدوام أثر المعرفا يرى وجوب العبادة بمصاديقها المختلفا، وضرورة أن تكون العمل، 

تذكر الإنسان جرلك المعرفا، واستداما آثارها في توجيه السلوك الفردي والاجتماعي نحو إقاما العدل وتحصيل 
 الخير.

من البيان السابق يمكن استنتاج أن منشأ الأخلاق عند ابن سينا عقلي وشرعي، فالأخلاق العقليا  
ل  إليها بعد معرفا قوى ا لنفس الثلاث )النباتيا والحيوانيا والإنسانيا(، واراعًة اجروسط في                                      هي التي ي ت و ص 

ما أ                                                                                  نزعًتها، فالقبح الأخلاقي ليس سوى ميل  عن الحالا الوسطى نحو أحد الطرفين الإفراط أو اجرفريط،
                                                                                 الأخلاق الشرعيا فهي في حقيقتها ضرب  من ضروب الأخلاق العقليا، لأن ابن سينا يذهب إلى أن النبوة 

ت ف اد الذي تفيض المعارف عليه من  تكون                                                                                         فيمن ك م ل  عقله النظري وعقله العملي، حتى امتلك العقل الم س 
 .، ولأن المصدر واحد فلا تعارض بين الأخلاق العقليا والأخلاق الشرعياالعقل الفعال
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 الأركانِوالأمزجة
ِالأركانِالأربعة

رض والماء الألمادة إلى عناصر أر عا رئيسيا هي: ااتبع ابن سينا رأي اليونانيين في إرجاع كل أشنةل 
ِِ "أجسامِِوسسميها بالأركان، ويعرفها بقوله: ، روالهواء والنا ِِ ِ ِِزاءِِأوليةِلبدنِالإنسانِوغيره،ِوهيِجماِبسيطة،ِهيِأِِِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ  ِ ِِ

التيِلاِيمكنِأنِتنقسمِإلىِأجزاءِمختلفةِالصورة،ِوهيِالتيِتنقسمِالمركباتِإليها،ِويحدثِبامتزاجهاِالأنواعِ
ركان مفهوم ، من ذلك يمكن أن نستشف بأن الأ(17، صفحا 1999)ابن سينا، المختلفةِالصورِمنِالكائنات"ِ

ارادف لمفهوم الذرة في علم الكيمياء، وأنه يرادف مفهوم العناصر الكيميائيا، التي تتحد ببعضها اكونا سائر 
                                                              إلا أنها أر ع أركان لا غير، ولكل ركن طبع  وفائدة كما في الجدول اجرالي:المركبات الكيميائيا، 

 (18 - 17، الصفحات 1999)ابن سينا،  : طباع الأركان الأر عا وفوائدها في الموجودات الماديا حسب4جدول 

ِالفائدةِالطبعِالركن

 .والبرودة واليبوسا )الثقل المطلق( السكونِالأرض
 صعب القبول للهيئات وصعب الترك لها.

اجرماسك والثبات وحفظ الأشنةل 
 والهيئات

 الثقل الإضافي والبرودة والرطو ا.ِالماء
 سهل القبول للهيئات وسهل الترك لها

تسلسل الهيئات التي يراد في أشنةلها 
 التشكيل واجرخطيط واجرعديل

 اجرخلل واجرلطف والاستقلال الحرارة والرطو االخفا الإضافيا وِالهواء

 الإنضاج واللطف وازج العناصر الخفا المطلقا والحرارة واليبوساِالنار

ِالأمزجةِالأربعة
                                            لينتج منها كيفيا  متشابها، أما تلك القوى فهي: أما المزاج فهو تفاعل قوى الأركان الأر عا مع بعضها 

د ه الحرارة                                                                                               والبرودة والرطو ا واليبوسا، و ااتزاج هذه القوى ينتج المزاج، ولكل جسم مادي ازاجه الخاص به، تح  د 
نسبا اجرفاعل بين القوى الأر عا، وهو الأساس الذي يفرق بين الأجسام الماديا الحيا وغير الحيا، كما أن ابن 

ختل                                             باعتباره كائن ا من النةئنات ازاجه الخاص، فإذا ا فللإنسان سينا يعتمد على المزاج جرعليل اختلاف الأفراد،
لم تصح نسبته إلى الإنسان، ثم لكل ارحلا عمريا يمر بها الإنسان ازاجها الخاص، وهذا منشأ الاختلاف بين 

 صفات الإنسان في كل سن يمر بها.

الإقليم الذي تعيش فيه ثم لكل أما من أام البشر ازاجها المتميز عن غيرها، ويرجع هذا المزاج إلى  
فمزاج الهنود مختلف عن ازاج الترك، وهكذا تختلف أازجا الشعوب، فيكون ما يناسب ازاج أما من  الأما،

ميزة، وطرائق الأام غير مناسب لأما أخرى، ومن هذا يكون لكل أما أاراضها الخاصا، وحميتها الغذائيا المت
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ل إنه ب إلى أن يجعل أهله قادرين على أاور وعًجزين عن غيرها، العلاج المختصا بها، بل إن أثر الإقليم يمتد
 ففي معرض حديثه عن المدينا الفاضلا، وتقسيم الأعمال فيها يقول:يصل حد العنصريا في ذلك الرأي، 

"وإذِلاِبدِمنِناسِيخدمونِالناسِفيجبِأنِيكونِأمثالِهؤلاءِيجبَونِعلىِخدمةِأهلِالمدينةِ
ِوكذلكِمنِكانِ ِمثلِالتّكِالعادلة، ِفهمِعبيدِبالطبع، ِعنِتلقيِالفضيلة، ِِمنِالناسِبعيدِا ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ

فيِغيرِالأقاليمِالشريفةِالتيِأكثرِأحوالهاِأنِينشأِفيهاِأممِحسنةِ والزنج،ِوبالجملةِالذينِنشأواِ
 (453، صفحا 1960)ابن سينا، الأمزجةِصحيحةِالقرائحِوالعقول"ِ

أفراد الناس فلكل واحد منهم ازاجه الخاص به، ويندر أن سشترك اثنان في نفس المزاج، وهذا أما  
ِ"ويجبِأنِتعلمِأنِكلِشخصِِيستِالاختلاف هو علا الفروق الفرديا التي تلاحظ بين الناس، وفي هذا يقول: ِ ِِ  ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ حقِِ

ِِمزاجِاِيخصه،ِيندرِأوِلاِيمكنِأنِيشاركهِفيهِالآخر" ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ  ِ ِِ  . (21، صفحا 1999)ابن سينا،  ِ

ا به، ومن ذلك يفسر أسباب الصحا والمرض   ا خاص                                                                                 ثم إنه يجعل لكل عضو من أعضاء البدن ازاج 
                                                                                     والعلاج، فالصحا اعتدال  أازجا الأعضاء، والمرض خلل في ازاج عضو من الأعضاء، أما العلاج بطرقه 

زاجه المعتدل باستخدام المسخنات أو المبردات أو المرطبات أو المختلفا فهو محاولا إرجاع العضو إلى ا
 .(1999)ابن سينا، المجففات، وجميع الأدويا والإجراءات العلاجيا تندرج تحت هذه القسما 

مفهومان يناقشهما الفيلسوف في قسم الطبيعيات لذا عًلجهما الشيخ الرئيس في  إن الأركان والأازجا 
قسم الطبيعيات من اوسوعته الفلسفيا المسماة بالشفاء، ثم اعتمد على ذلك في كتابه الطبي المسمى بالقانون، 

ه في نظريات كما أنه أقام علاقات بين المفهومين و ين المعرفا والأخلاق، مما يكشف عن حرصه على انسجام
  جميع العلوم مع بعضها.

 لأخلاقِوالمزاجعلاقةِالمعرفةِبا
بعد تحديد أبرز الملامح في فكر ابن سينا المعرفي والأخلاقي والطبيع، لا بد من اجروقف على الوحدة 

تر يا، لالجامعا بين تلك المجالات، لما لها من دور في فهم طبيعا الإنسان، وتفسير كثير من القضايا المتصلا با
                                                                                        فقد حرص الشيخ الرئيس على الجمع بين مقولاته الفلسفيا وصهرها في بوتقا واحدة كي يكون بعضها مفضي ا 

 إلى الآخر.

                                                                                   وفي هذا الصدد نجد قولا  لابن سينا يمكن اعتباره مجمع البحور الثلاثا )المعرفا والأخلاق والمزاج(، 
 وهو قوله:

ِأع ِ"ويجبِأنِيعلمِأنِأصحِالناسِأحلامِا ِِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِفإنِاليابسِالمزاجِوإنِكانِيحفظِِ دلهمِأمزجة،
ِِجيدِاِفإنهِلاِيقبلِجيدِا،ِوالرطبِالمزاجِوإنِكانِيقبلِسريعِاِفإنهِيتّكِسريعِا،ِفيكونِكأنهِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِِِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِِ  ِ ِ ِ
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ِِلمِيقبلِولمِيحفظِجيدِا،ِوالارِالمزاجِمتشوشِالركات،ِوالباردِالمزاجِبليد،ِوأصحهمِمنِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِِ ِِِ  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ
اسدةِتجعلِالخيالِرديءِالركاتِغيرِمطاوعِاعتادِالصدق،ِفإنِعادةِالكذبِوالأفكارِالف

، 1975)ابن سينا،  لتسديدِالنطق،ِبلِيكونِحالهِحالِخيالِمنِفسدِمزاجهِإلىِتشويش".
 (160صفحا 

لطرف انتج من علاقا بين النفس والجسد، أما النفس فإذا غضضنا إن الإنسان في فكر ابن سينا كائن  
عن قوتيها النباتيا والحيوانيا المشتركتين بين الإنسان وكثير من الأحياء، وجدنا أن النفس الإنسانيا هي ما يميزه 

لها قوتان: العقل النظري الناظر في الأاور المعرفيا،  -              كما تبين سابق ا-عن كل النةئنات، والنفس الإنسانيا 
ا، أما علاقا العقل النظري بالجسد فهي علاقا الحاجا النسبيا، بينما                                      والعقل العملي الناظر في الأاور الخ ل ق ي  

 .يتاج العقل العملي إلى الجسد حاجا مطلقا

                                                                                     و ناء  على تلك الحاجا المتبادلا بين النفس الإنسانيا والجسد، تنتج علاقات اجرأثير واجرأث ر بينهما،  
ل ه إذا كان الجسد مختل المزاج، و مقدار اقتراب المرء من حافيؤثر المزاج المعتدل في فكر الإنسان، فلا يرقى عقل

                                                                                           الاعتدال تكون رتبته النفسيا، فالأنبياء هم أكثر الناس اعتدالا  في ازاج أجسامهم، لذا تكون عقولهم أقدر 
 على الاتصال بالعقل الفعال ليفيض عليها صور الأشياء.

ل ح  خيال الإنسان ويهي ئه لاستقبال الفيض فإن صلاحه أما الأخلاق المكتسبا بالعادة واجركرار                                               ا ي ص 
و فضل كمال أخلاق الأنبياء وصفاء من العقل الفعال، وفسادها يفسد الخيال ويبعده عن اصدر الإفاضا، 

نفوسهم، وتأايرهم قواهم العقليا على قواهم البدنيا، فإنهم يتمكنون من الاتصال بالعقل الفعال ليفيض عليهم 
 العملي. بما يصلح العقل

غير                سواء  من حيث اجر ومن ناحيا أخرى نجد ابن سينا يؤكد على دور النفس في تغيير ازاج الجسد، 
سد كالعزم الذي يغير ازاج الج ،أو صدور الأفعال في حال الانفعال في المزاج المؤدي إلى الحركا الإرادياالمؤقت 

 الدائم اجرغييرمن حيث قدرتها على إحداث ويدفعه للحركا، والشهوة التي تحرك أعضاء البدن نحو إشباعها، أو 
غير ازاج النةئنات لي       الجسد                                                                                في المزاج، فيكون المزاج في هذه الحال تابع ا للصور العقليا، وقد يتجاوز تأثير العقل  

                                                                          بمعنى أن العالم بظواهره الطبيعيا يكون خاضع ا لإرادة الإنسان الذي استكمل القوة  الأخرى في العالم،
 وقد فصل ذلك في قوله: النظريا،

دِنجدِلهاِوقالعاليا التي تفيض منها الصور(،  العقول)"الأنفسِالإنسانيةِقريبةِمنِتلكِالجواهرِ
ِفعلِاِ  ِ ِ ِفيِالبدنِالذيِلكلِنفس،ِفإنِِالصورةِالإراديةِالتيِترتسمِفيِالنفسِيتبعهاِضرورةِِشكِلِِ  ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ  ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ

ِفيسريِإلىِالأعضاء،ِوتُريكِِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِِوميلِِغيرِغريزي،ِتذعنِلهاِالطبيعة.ِ،)إرادي(ِغيرِطبيعيِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِِ ِِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ
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ِِوالصورةِالجوفيةِالتيِترتسمِفيِالخيالِيحدثِعنهاِفيِالبدنِمزاجِِمنِغيرِاستحالةِعنِتخيلِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ
شبيهِبالنفس،ِوالصورةِالغضبيةِالتيِترتسمِفيِالخيالِيحدثِعنهاِفيِالبدنِمزاجِآخرِمنِطبيعيِ

ِِغيرِاستحالةِعنِتخيِلِِشبيه،ِوالصورةِالمعشوقةِعندِالقوةِالشهوانيةِإذاِلِمِحِتِفيِالخيالِحدثِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِِ ِِ  ِ  ِ  ِِِِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِ  ِ
 ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ

ِِِِعنهاِمزاجِِيِحِدِثِِريِحاِعنِالمادةِالرطبةِفيِالبدن".ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ  ِ  ِ   ِ ِ  ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ 

ِأنِيكونِمنِالقوىِالنفسانيةِماِهوِأقوىِفعلِاِِ"....ِولاِننكر  ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِوتأثيِراِمنِأنفسناِنحن،ِحتىِلاِِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ  ِِ ِِ ِِ
ِفيِالمادةِالتيِرِسِمِِلهاِوهوِبديقتصرِفعلهاِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ  ِ  ِ  ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ نها،ِبلِإذاِشاءِأحدثتِفيِمادةِالعالمِماِيتصورِبأسبابِِِِ

ِوتبَيدِوتسخي،ِوتكثيفِ ِذلكِإلاِإحداثِتُريكِوتسكي، فيِنفسها،ِوليسِيكونِمبدأ
ماِتفعلِفيِبدنها،ِفيتبعِذلكِأنِتُدثِسحبِورياح،ِوصواعقِوزلازل،ِوتنبعِمياهِوتليي،ِك

 - 123، الصفحات 2007)ابن سينا، ِوعيونِوماِأشببهِذلكِفيِالعالمِالبشريِبإرادةِهذاِالإنسان".
125)ِ

نا بين المعرفا والأخلاق والمزاج، أو بين العقل النظري من كل ذلك تتضح العلاقا الجدليا عند ابن سي
غباته      لكل  رفوالعقل العملي وعًلم المادة، فحياة الفرد ليست سوى صراع على الحكم بين العقل والجسد، 

وحاجاته وتطلعاته، فالنفس تتطلع إلى العودة إلى "العالم الأرفع" الذي تنتمي إليه، ولا يكون لها ذلك إلا 
مع قوى الجسد واجرحكم فيها جرعيد اجرواصل بينها و ين العالم الأرفع أثناء الحياة حتى تتمكن من  بصراعها

ل ق  لها العنان،                                                                                                       الوصول إلى سعادتها الكبرى بعد مفارقا الجسد، أما الجسد فله رغباته وشهواته التي تريد أن ي ط 
  يكون لها زمام القيادة.وأن تتحرر من ر قا العقل، واصير الإنسان معلق على أي القوتين

ِالفروقِالعنصريةِوالفردية
وبسبب تلك العلاقا الجدليا الموصوفا أعلاه، آمن ابن سينا بوجود الفروق العنصريا بين البشر، 
                                                                                               فليست الأجناس البشريا سواء  في تحصيل المعارف العلميا، والفضائل الخ ل ق ي ا، فقد تقدم ذكر اعتباره بعض 

ا بالطبع، تميل طبيعتهم عن الفضيلا، وذكر منهم الترك وا ا ذكره لزنج، لذا يمكن استنتاج أن م                                                                الأجناس عبيد 
من اراتب الترقي العلمي والعملي للنفس لا سشمل جميع أجناس البشر، بل هو محصور في أجناس بعينها ممن 

 دل.أقرب إلى المزاج المعتاعتبرهم 

 منها عًال المزاججا عواال مختلفا كما أن أفراد الإنسان يختلفون عن بعضهم أشد الاختلاف نتي
                                                                                   ره في كتابه القانون، ومنها عًال التر يا الآتي ذكره، ويذهب إلى أن هذا اجرفاوت كاشف  عن حكما الذي ذك

ِمِسِتِأنِفِا، فقد قال: بالغا من رب العالمين  ِ"ثمِمِنِِعليهمِبرأفتهِمِنِا  ِ  ِ ِ  ِ  ِ  ِ ِ ِ  ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ  ِ  ِ ِ ِ ِِ بأنِِِ،ِِ ِ جعلهمِفيِعقولهمِوآرائهمِِِ
ِِِمِتِفِاضِلي،ِكماِجعلهمِفيِمنازلهمِورِتِبِهمِمتفاوتي،ِلماِ ِِِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ  ِ  ِ  ِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ  ِ ِ  ِ  ِ فيِاستواءِأحوالهمِوتقاربِأقدارهمِمنِالفسادِالداعيِِ 

ِ(57، صفحا 2007)ابن سينا، ِإلىِفنائهم"
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 معالمِفكرهِالتّبوي
ِالمراحلِالعمريةِعندِابنِسينا

سنِهي:  (25-24، الصفحات 1999)ابن سينا،  اراحل نمو الإنسان على أر عا أقسام الشيخ الرئيسم    س     ق     ي  
لأر عين، وهو ما بين الثلاثين وا سنِالوقوفِ)الشباب(وسستمر منذ الولادة إلى سن الثلاثين، ثم  النموِ)الداثة(

رِطاطِمعِظهوسنِالانح                               ويمتد إلى عمر الستين، وأخير ا يأتي  سنِالانحطاطِمعِبقاءِمنِالقوةِ)الكهولة(ثم 
  وهو ما بعد الستين إلى الوفاة. )الشيخوخة(ِالضعفِفيِالقوة

م  سن النمو   خمسا أقسام على النحو اجرالي:)من الميلاد إلى سن الثلاثين(                   وي ق س 

 "وهو أن يكون المولود بعد غير استعد الأعضاء للحركات والنهوض". سنِالطفولة: .1
 "وهو بعد النهوض وقبل الشدة، وهو أن لا تكون الأسنان استوفت السقوط والنبات. سنِالصبا: .2
 وهو بعد الشدة ونبات الأسنان قبل المراهقا. سنِالتّعرع: .3
 "إلى أن يبقل وجهه" ، ويعِ نمو الشعر على الوجه. سنِالغلاميةِوالرهاقِ)المراهقة(: .4
  الثلاثين.، أي إلى سن "إلى أن يقفل النمو" :سنِالفتى .5

                                                                               ولكل ارحلا من المراحل العمريا خصائصها تبع ا لمزاجها، فالمزاج في المرحلتين الأوليين )النمو 
والشباب( يميل إلى الحرارة والرطو ا، لأن الحرارة ضروريا لعمليات النمو كالهضم والشهوة، والرطو ا عنده 

ن ان  الأخيران ) شيخوخا( فمزاجهما يميل إلى البرودة واليبوسا، إذ تبدأ الكهولا وال                                       مهما لحفظ الحرارة، أما الس 
ا ارحلا الشباب                                                                                                  الحرارة والرطو ا بالنقصان شيئ ا فشيئ ا، ويتوقف النمو ليبدأ الانحطاط، وأعدل المراحل ازاج 

ا من الرجل، ويفسر ة ثر             بناء  على ذلك ك                                                                           )ما بين الثلاثين والأر عين(، كما أنه يذهب إلى أن المرأة أبرد ازاج 
 فضول النساء، وعلى هذه الفروق يعتمد في وصف الأاراض وعلاجاتها.

ِ)سنِالطفولة(ِرعايةِالطفلِوتربيته
في الفن الثالث من كتابه القانون الذي تناول فيه  ه للمراحل العمريااعتمد ابن سينا على تقسيم

ناقش في فمجموعا من اجردابير اللازما للمحافظا على الصحا، و دأه بـ"اجرعليم الأول" المختص بالتر يا، 
تدبير المولود منذ ولادته إلى أن ينهض، فبين فيه كيفيا تنظيف المولود ساعا ولادته،  منه الفصل الأول

ا جرقميطه، وإرقاده وغسله، ويلاحظ في بيانه عنايته الفائقا بالجسد الضعيف للمولود، فهو والطريقا الصحيح
         واء  عند س ى جميع الأعمال برفق شديد وحنان كبير، مع الاهتمام بالرأس في جميع الحالات              يرص على أن تؤد  

 (1999)ابن سينا،  النوم أو الغسل أو اجرحريك.
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                                                                    فصلا  طويلا  في تدبير الإرضاع، وشدد فيه على ضرورة أن ترضع الأم وليدها من لبنها  بعد ذلك ثم عقد
على أن تكون الرضعا الأولى من غير أمه، لأنه يعتقد أن المرأة حين الوضع يختل ازاجها ما أاكنها ذلك، 

ليا الإرضاع، بل  الفوائد الغذائيا لعم، ولم يقتصر ابن سينا علىيوثر في الرضيع                       فيسبب ذلك تغير ا في اللبن
ا للموسيقى والرياضا في قوله:  لى اجرأكيد على ضرورة تهيئا الرضيعتجاوزها إ ا وجسد  جبِأنِيلزمِ"منِالوا                                     روح 

ِِالطفلِشيئيِنافعيِأيضِاِلتقويةِمزاجه،ِأحدهماِالتحريكِاللطيف،ِوالآخرِالموسيقىِوالتلحيِالذيِجرتِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ
ِللرياضةبهِالعادةِلتنويمِالأ ِطفال،ِوبمقدارِقبولهِلذلكِيوقفِعلىِتهيئةِ ِ ِِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِِ خرِوالموسيقى،ِأحدهماِببدنهِوالآِِ

وهذا يدل على أن التر يا الخلقيا والبدنيا تبدأ عند ابن سينا من أول ،ِ(205، صفحا 1999)ابن سينا، بنفسه".ِ
ِ يوم يولد فيه الإنسان.

أما في حال عدم تمكن الأم من إرضاع وليدها، فيوصي الشيخ الرئيس بالاعتناء باختيار المرضع له، 
سن المرأة، وشكلها، وأخلاقها، وهيئا جسدها،  وتشملوسشترط مجموعا من الشروط الواجب توافرها في المرضع، 

فيدة                               ا غذائي ا للمرضع يضم الأغذيا الم                                                                وجنس اولودها، والمدة الفاصلا بين ولادتها، ونوع لبنها، ثم يضع برنامج  
 ، كما يوصي بممارسا المرضع للرياضا المعتدلا.للرضاعا، والأغذيا الضارة بها

ومن الملاحظ تأكيد ابن سينا على أخلاق المرضع لاعتقاده بأن الرضاعا قد تعدي، فيرث الرضيع 
عن استظئار                                         كالغضب والغم والجبن، استدلا  في ذلك بنهي النبي غير محمودة من ارضعته  تصفا

راعًته أو إهمال ا ،، بالإضافا إلى أن سوء الأخلاق قد يدفع المرضع إلى معاالا الطفل بطريقا سيئا(5)المجنونا
لجةِا"الغرضِالمقدمِفيِمعِويقول ،شؤونه، وهو يذهب إلى أن أصل أاراض الرضيع قد يرجع إلى المرضعوتدبير 

خلال فترة علاجها من بعض الأاراض، أما ، ويوصي أن تتجنب المرضع الرضاعا الصبيانِهوِتدبيرِالمرضع"
ر ج  فيه، وأن ي ن ف ر  من الرضاعا باستخدام بعض المواد الم    دي.                  ة التي ي دهن بها الث   ر                                                                                 الفطام فيوصي أن ي ت د 

مل اجردابير المتخذة في تر يته من غذاء ولأن ازاج الطفل يميل إلى الرطو ا، ينصح بأن يكون مج
 ألا                         د  عنه كل شيء حاد أو خشن، و                                                                 ورياضا اراعيا جرعزيز ذلك المزاج، على أن يتجنب الحركات العنيفا، وي ب ع  

ا في ارحلا الزحف والحبو، ولا                                                                                       يوضع على الأرض مباشرة، بل تفرش بنطع أو أي شيء ناعم الملمس، وخصوص 

                                                             
ئر  من النساء التي تحنو على ولد غيرها وترعًه وترضعه، وقد ر و ي  في اصادر أهل السنا نهي النبي  (5) عن استرضاع الحمقاء                                                                                       الظ 

، بالإضافا إلى خبر زياد السهمي، وجميع تلك من خبر نس بن مالك وأم المؤمنين عًئشا وعبد الله بن عمر وعمر بن الخطاب 
، كما أن المصادر الشيعيا نقلت مجموعا من الأحاديث لها نفس المضمون لكن (2018)اوقع حديث، الأحاديث ضعيفا أو ارسلا 

"، وتلاه بأبواب أخرى تؤكد فكرة والعمشاءكراها استرضاع الحمقاء "من طرق أخرى، كالباب الذي وضعه الحر العاالي بعنوان  
 (1414)الحر العاالي، أثر اللبن في أخلاق الرضيع. 
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ه                                                      لا تصاب عظامه بأي آفا، وأن ي ب ع د  عنه أي طعام من شأنيترك إلى أن يمشي بنفسه كي ، بل             يج  بر   على المشي
 .(1999)ابن سينا،  الصلبا. أن يضر بنمو الأسنان كالأطعما القاسيا

ِتدبيرِالولدِبعدِالطفولةِ)سنِالصبا(
ن الذي يبدأ وهو السثم ينتقل إلى مناقشا تدبير الأطفال عند الانتقال من سن الطفولا إلى سن الصبا، 

من نهوض الطفل واشيه، وتعبر تلك المرحلا من أهم المراحل في اجركوين الخلقي للإنسان، لذا يؤكد ابن سينا 
ن ب الانفعالات على ضرورة العنايا بأخلاق الصبي في هذه المرحلا، ويكون ذلك من خلا                                  ل اراعًة ازاجه، في ج 

                                                                                             الحادة كالغضب أو خوف أو غم أو سهر، لأن هذه الانفعالات تؤثر في ازاج بدنه، فإذا حن  إلى شيء  أو اشتهاه 
ح  بأن في ذلك منفعتان                                                                     فإنه ي ق ر ب  منه، وإذا نفر من شيء وكرهه ي ب ع د عنه وي ن حَّ  عن وجهه،  كشفان ت                           وي صر  

 :                                                           ك ر  سابق ا من علاقا بين الأخلاق والمزاج، والمنفعتان نجدهما في قوله        عم ا ذ  

"إحداهماِفيِنفسهِبأنِينشأِمنِالطفولةِحسنِالأخلاقِويصيرِذلكِلهِملكةِلازمة،ِوالثانيةِ
ِحدثتِعنِالعادةِ ِفكذلكِإذا ِالمزاج، ِتابعةِلأنواعِسوء ِأنِالأخلاقِالرديئة ِفإنهِكما لبدنه

ِ ِالمناسبِلها،ِفإنِالغضبِيسِِخِنِِجدِا،ِوالغمِِيِجفِفِجدِا،ِوالتِِِاستتبعتِسوءِالمزاج ِِ ِِِ  ِ ِ ِِ  ِ  ِ ِ  ِ ِ ِ ِِ ِِِ  ِ ِ ِ  ِ  ِ  ِ  ِِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِِِِ ِِ ِ ِِ ِ رخيِِ يِِِِبليدِ
ِمعِا". ِففيِتعديلِالأخلاقِحفظِالصحةِللنفسِوالبدنِجميعِا ِِِالقوةِالنفسانيةِ...  ِ ِ ِ ِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ينا، )ابن س ِ

 (220، صفحا 1999

وجرعديل الأخلاق وسائل وطرق عديدة، ولأن هذا السن مبدأ هجوم الأخلاق الذميما، ولأن تمكنها 
من نفس الصبي يؤدي إلى رسوخها حتى تغدو صعبا الترك، كان من واجب الوالد أن يجنب ولده كل خلق قبيح، 

ب فهو وأما الضراجرو يخ، والحمد و ،والإعراض والإقبال ،والإيناس والإياش ،بالترهيب والترغيب         استعين ا 
يجب أن تكون الضر ا الأولى اوجعا، كي لا سسوء ظن الصبي بما بعدها فيستهين بالضرب ولا آخر الدواء، و

أ إليه إلا بعد استنفاد الوسائل الأخرى.   (2007)ابن سينا،                                                                 يفل به، كما أن الضرب لا ي ل ج 

وم، عب طوال اليوم، وسستحم ارتين في الي    لل      غ     ر     ف                                    اليومي للطفل في ارحلا الصبا، فإنه ي  أما البرنامج 
الأولى عند الاستيقاظ، والثانيا قبل الوجبا الأخيرة، وسستمر هذا إلى بلوغه سن السادسا، فإذا بلغها بدأ سن 

ت اب  دفعا واحدة،  ر ج  في ذلك من خلال إنقاص أوقات                                                              اجرعليم، في دفع إلى المؤدب والمعلم، ولا يلزم الك                                         بل ي ت د 
 (1999)ابن سينا،  اللعب باجردريج لصالح أوقات الدرس واجرعب.

ِ(التعليمِالأساسي)ِفيِالتعليمِالمرحلةِالأولى
 كتاب في قواعد سياسا الرجل ولدهبين ابن سينا معالم المرحلا الأولى في اجرعليم ضمن مناقشته 

م، ويكون للتلقين واجرعلي    ه     ئ     ي     ه                                                                     السياسا، وذكر فيه أنها تبدأ حين اشتداد مفاصل الصبي واستواء لسانه وت  
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ا،  القرآن  هي في هذه المرحلاوالمواد التي يتعلمها الصبي من المعلم والمؤدب                                  ذلك في سن السادسا كما ذكر سابق 
معالم الدين، والشعر، على أن يبدأ في تعلمه الشعر بالرجز لسهولا الكريم، والقراءة والكتابا، وأصول اللغا، و

حفظه الراجعا إلى قصر أبياته وخفا وزنه، كما أن اضمون الشعر يجب أن يكون في مدح العلم والحث على 
 (2007)ابن سينا،  الأخلاق الحميدة.

ا بعضه ا، ا راجعا لطبيعا المعلم، وأخرى ترجع إلى طبيعا البيئا اجرعليمي                             وسشترط في هذه المرحلا شروط 
                                                                                        فأما المعلم فت شترط فيه الخبرة من جهتين، جها الخبرة في تعليم الصبيان وتأديبهم، وجها الخبرة في خدما 

وما سستقبحونه من أفعال، ويمدحونه  أشراف الناس والاطلاع على أحوالهم الأخلاقيا وآدابهم الاجتماعيا
ا ما بين الجمود والخفا أي أن يكون وقور ا رزين ا،  من خصال، كي ينقل تلك الخبرة                                                                  للصبي، وأن يكون وسط 

 بالإضافا إلى العقل والدين والمروءة والنزاها والنظافا.

                  ا في ذلك من تفويت  لم                            تعليم الطفل منفرد ا في المنزل، أما في شروط البيئا اجرعليميا فينهى ابن سينا عن 
شترط أن لكنه س                                                         كما أن الانفراد بالصبي مدعًة  لضجره والله ونفوره من اجرعليم، اجرعليم الجماعي، لمنافع

ع ضرورة اجرعليم ايكون مع الصبي في اجرعليم الجماعي أبناء الجلا ممن تحسن أخلاقهم وآدابهم، و لجماعي                     ي رج 
 إلى الفوائد اجراليا:

 أخلاق الكبار.الصبي يتأثر بأخلاق أترابه أكثر من تأثره ب .1
ا  المعلم بين الصبيان أثناء الدرس تدفع الملل والضجر. .2                                                          ا راو ح 
 خلق روح اجرنافس في طلب العلم وتحصيله بين الطلاب. .3
 تبادل الأطفال للحديث يطور الفهم ويعزز الحفظ والروايا. .4
 كاة.والمساجلا والمحاتكوين الصداقات سسهم في تعزيز انةرم الأخلاق من خلال المنافسا والمباهاة  .5

 لثانيةِللتعليمِ)التعليمِالمهني(المرحلةِا
في الفصل الرابع من المقالا العاشرة في قسم الإلهيات من كتاب الشفاء تحدث ابن سينا عن المدينا 

دينا إلا فلا فرد في المالعادلا و عض ما يتصل بها من أحنةم، ومن ضمن تلك الأحنةم تحريم البطالا واجرعطل، 
وله عمل يتكسب منه ويفيد به غيره، أما العاطلون عن العمل فهم قسمان، قسم صحيح البدن قادر على العمل 

رض والطرد من المدينا، أما القسم الثاني فهو عًجز عن العمل فضه، وحكم هذا القسم النفي من الألكنه ير
                                عًهم ق ي م  يكفل احتياجاتهم ويكفي                                                           لمرض  أو آفا  أصابته، وهؤلاء يوضعون في اوضع مناسب لهم، على أن ير

 (1960)ابن سينا،                                                                المدينا شرهم استعين ا بالمال العام الذي توفره المدينا من اوارد عدة.
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وتحريم البطالا لا يعِ إطلاق العنان لكل وجوه الكسب، فهو يرم مجموعا من المهن والأعمال التي 
 ، ويصنف وجوه الكسب على قسمين(1960)ابن سينا، العاما كالقمار والسرقا واللصوصيا والر ا  تضر بالمصلحا

نه يفضل م إالصناعا المعتمدة على المهارات، ثالثاني اجرجارة المبنيا على استثمار المال، والأول  في كتاب السياسا:
ارات لا مه لف، بعكس الصناعا التي تستند إلىسريع اجر -عماد اجرجارة-ال جرجارة، لأن المالصناعا على ا

 يفقدها الإنسان بسهولا، ثم يقسم صناعًت ذوي المروءة على ثلاثا أقسام كما في الشكل اجرالي:
 (2007كتاب السياسا، )ابن سينا، : صناعًت ذوي المروءة 6رسم توضيح 

 
ويلاحظ على اجرقسيم السابق غياب الصناعًت اليدويا كالنجارة والحدادة وغيرها، بالإضافا إلى عدم 

اعا والرعي والصيد، ولا يعِ هذا أن تلك الصناعًت غير المذكورة لا تتمتع بأهميا في مدينته، لكنه تضمنه الزر
عليا القوم وأهل الشرف والفضل، لذا لم يفل بها، ولم يتناولها ضمن قد يراها من الصناعًت التي لا تليق ب

كتاب السياسا الذي يوجهه إلى فئا محددة من الناس دون غيرهم، كما أنه قد تقدم القول في اعتباره المهن 
 المنحطا كالخدما من شأن العبيد.

يم سينا على ضرورة البدء باجرعلإذن فللمهنا أهميا قصوى في إقاما المدينا العادلا، ولذلك سشدد ابن 
بعد ف المهِ بعد إنهاء الصبي ارحلا اجرعليم الأولى بما تضمنته من اواد القرآن الكريم وأصول اللغا والأدب،

وجرحديدها يقرر مبدأين: الأول ميل الصبي إلى صنعا يبها، المناسبا للصبي،  إنهاء ذلك يجب تحديد المهنا
                                                                         ه وقابلياته، فلا ي تر  ك  الصبي ليختار مهنا يبها دون أن تناسبه، وهنا يأتي دور والآخر مدى مناسبتها لطبيعت

 المؤدب المطلع على قابليات الصبي وطبيعته، فيحدد له المهنا المناسبا ويثه على تعلمها.

ذر يويذر من إجبار الصبي على تعلم مهنا لا تميل إليها نفسه، ولا تناسب قابلياته وطبائعه، بل إنه 
من تدخل الوالد في تحديد المهنا، وسستشهد بضياع أعمار كثير من الصبيا في تعلم ما لا يصلحون له أو لا 
                                                                                               يصلح لهم، ومعها تضيع جهود الوالدين والمر ين، لذا يجعل مهما تحديد المهنا المناسبا شر  ك ا  بين الصبي والمربي، 

 بات عدم صلاحيته للصبي.مع إتاحا المجال جرغيير المسار المهِ في حال ث

الصناعًت

ما يعتمد على اليد

الفرسان والجنود

ما يعتمد على الأدب

الكتابا والبلاغا 
وعلم النجوم والطب

ما يعتمد على العقل

الملوك والوزراء 
والسياسيين
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و عد تحديد المهنا، يدد المؤدب المواد العلميا اللازما لإتقانها، فإذا اختار مهنا الكتابا فإن المؤدب 
ا في الرسائل والخط  له  إلى                                        يضيف إلى درس اللغا دروس 

ا في الحساب وتحسين الخط، وي نز         ب والمحاورات، ودروس 
                                            

ل ه إلى الديوان ليرى بنفسه سير العمل، وكذلك الحال في سائر المهن )التر يا العمليا( الميدان العملي خ                                                                    ، في د 
 والصناعًت التي وصفها بصناعًت ذوي المروءة.

                                                                                  فإذا أتقن الصبي شيئ ا من فنون صناعته، فإنه يؤار ببدء اجركسب منها، كي يذوق حلاوة الكسب 
ل بالإضافا إلى تعلمه الاعتماد على النفس قب فيحثه ذلك على إحنةم الصنعا واجرعمق فيها دون ضجر أو الل،

                                                                                         الاستقلال بنفسه، إذ إن كثير ا من أبناء الأغنياء يفشل في الاستقلال نتيجا عدم تعوده عليه قبل ذلك.

و عد اجرأكد من تحلي الولد بالأدب والأخلاق، وإحنةمه الصناعا التي يتكسب منها، فعلى الوالد أن 
لكن هذا لا  ،لمؤدبحياته، وينتهي دور الأب وا ك إلى الاستقلال اجرام بشؤونسسعى في تزويجه، وينتقل بذل

 يعِ أن عمليا التر يا تنتهي باستقلال الفرد، إذ يأتي بعدها دور التر يا الذاتيا.

ِالتّبيةِالذاتية
يمكن بناء تصور حول التر يا الذاتيا عند ابن سينا بمراجعا مجمل إنتاجه العلمي الذي بث فيه من 
الوصايا والملاحظات المفيدة في هذا الشأن، وحاصل ما يؤدي إليه النظر أن الشيخ الرئيس يرى ضرورة انتباه 

الانحراف أو الانتنةس أو الاختلال، فبمواصل الإنسان يأمن المرء  نسان لنفسه وجسده طوال حياته، وأن لاالإ
 دبير فهي حسب الشكل اجرالي:تدبير نفسه وجسده يضمن تحقيق الكمال المنشود، أما مجالات اجر

 : مجالات التر يا الذاتيا عند ابن سينا7رسم توضيح 

  
ِتدبيرِالعقل

ل الحواس                                                                                             لما بين  ابن سينا تنوع قوى النفس الواحدة، وقسمها إلى قوى نباتيا وحيوانيا وإنسانيا، وفص 
ا ظاهرة )الحواس الخمس(                                                          وأخرى باطنا، عقد كلام ا حول غلبا إحدى الحواس على البقيا، وذهب                                فنةنت حواس 

غلتِ"فإنِالنفسِإذاِاشتل أكثر من قوة في وقت واحد، ويلخص هذا بقوله: فيه إلى أن النفس لا يمكنها تفعي
بالأمورِالباطنةِأنِتغفلِمنِاستثباتِالأمورِالخارجةِفلاِتستثبتِالمحسوساتِحقهاِمنِالاستثبات،ِوإذاِ

 .(152، صفحا 1975)ابن سينا، تغلتِبالأمورِالخارجةِأنِتغفلِعنِاستعمالِالقوىِالباطنة"ِاش

التّبيةِالذاتية
(التدبيرِالذاتي)

التدبيرِالبدنيالتدبرِالروحيالتدبيرِالخلقيالتدبيرِعقلي
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ا،  ع ف  قوى الحس الباطِ عن أداء أعمالها، والعكس صحيح أيض                                                                                  فإشغال النفس بالمحسوسات ي ض 
فالانصراف عن المحسوسات الظاهرة والانكباب على الحس الباطِ يضعف قوى الحواس الخمس، ولكلا 

لا  داء أعمالها، كيلذا لا بد من تعاضد القوى الظاهرة والباطنا، وتدريب كل قوة على أالحالين مفاسد للعقل، 
الجزئيا التي ترد إليه من الحواس الظاهرة نتيجا إهمال الحواس الباطنا، ولا عارف يكون الإنسان فرسسا الم

كما يدث عند المجانين  يقع في فخ توهم أاور لا تطابق الموجودات الخارجيا نتيجا إهماله الحس الظاهر،
 والخائفين والنائمين وضعاف العقول.

صي بتدريب قوى العقل بقسميها، وكثرة النقد واجرمحيص لقهر اجرخيلات النةذبا، وهذا وعليه يو
تقبال لذا فإن هدف تر يا العقل رفع قابليته لاسلاستقبال الفيض، واكتساب المعرفا، أكثر                   بدوره يهي ئ العقل 

ا                                المعارف والعلوم من العقل الفع ال  ع إلى المزاج و عضها إلى، ويكون ذلك بأاور بعضها راج              كما تبين سابق 
الأخلاق، وكثير منها عًئد إلى تدريب قوى العقل واستثمارها بعدل، لذا فإن الأنبياء أكثر الناس قدرة على 

، ثم إن الفيض لا يقتصر على حال استقبال ذلك الفيض لاعتدال أازجتهم واستقاما أخلاقهم وكمال عقولهم
 .مبل يكون لجميع البشر حسب قدراته دون غيرهم، تص بالأنبياءاليقظا بل سشمل الأحلام والمنامات، ولا يخ

يا هي التي نسانوتفسير ذلك عنده أن العقل الفعال لا يبخل في فيضه ولا يتجب، لكن النفوس الإ
  المعاني النةئنا في العالم عند الله بعد بيانه وجود جميع تحتجب عنه، ولا تتهيأ لفيضه، ويقول في ذلك

ِللأجسامِالسماويا: و العقليا والملائكا ِمنها ِالملكية ِالجواهر ِلتلك ِمناسبة ِأشد ِالبشرية ِالأنفس "إن
ِلتدنسهاِ ِوإما ِالأجسام، ِفي ِلانغمارها ِإما ِللقوابل ِالجاب ِإنما ِبخل، ِولا ِاحتجاب ِوليسِهناك المحسوسة،

ِِلهاِمطالعةِلماِثِمِ"ِِبالأمورِالجاذبةِإلىِالجنبةِالسافلة،ِوإذاِوقعِلهاِأدنىِفراغِمنِهذهِالأفعالِحصل  ِ  ِ ِِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ سينا،  )ابنِِِ
 .(159-158، الصفحات 1975

فإذا انشغل فكره بأهله وذويه وحياته الاجتماعيا فاض عليه و مقدار هما الإنسان يكون الفيض، 
كذا في سائر الأاور، ولعل هذا يفسر                                                               من العقل الفع ال ما سشبع ذلك الهم، وإذا اهتم بالمعقولات لاحت له، وه

حين تستعصي عليه اسألا ما، وتضرعه في المسجد، وعودته  ما تقدم من خبر لجوء الشيخ الرئيس إلى الله 
 المسألا.للتفكير حتى يرى في منامه حل تلك 

، فقد بين الشيخ انح ار هاتين الصفتين ص                                                                            ولا بد في تر يا العقل من استيعاب الفرق بين اجر ذ ك ر واجر ع ل م 
ن  بأن الحفظ هو العلم، ، ، وأنهما ليستا اترادفتينفي الإنسان دون سائر النةئنات مقارنا بينهما  ثم عقد                              كي لا ي ظ 

 (1975)ابن سينا،  نوجزها في الجدول اجرالي:
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 واجرعلم: الفرق بين اجرذكر 5جدول 

ِالتعلمِالتذكرِوجهِالمقارنة

                                 من أاور تدرك ظاهر ا أو باطن ا إلى          انتقال  ِالتعريف
 انتقال من معلوم إلى مجهول ليعلم. أاور غيره.

درجةِ
ِالانطباق

يطلب المتذكر حصول أار بالمستقبل 
                            مطابق ا لما كان حاصلا  في الماضي.

يطلب المتعلم حصول أار جديد في 
 المستقبل.

العلاقةِبيِ
ِالأشياء

لا توجد علاقا ضروريا بين المقدمات 
 والنتائج أو بين المثير والاستجابا

توجد علاقا ضروريا بين المقدمات 
 والنتائج أو بين المثير والاستجابا

من المقارنا السابقا يتبين أن اجرذكر واجرعلم سشتركان في صفا الانتقال من أار معلوم إلى أار آخر، 
لكنهما يختلفان في طبيعا النتيجا، فالنتيجا الحاصلا في اجرذكر هي الانتقال من أار معلوم إلى أار معلوم آخر، 

ك ر يطلب حصول أار في  ل  في الماضي، أما اجرعلم                                                       وهذا معنى ما ذهب إليه من أن الم ت ذ                                          المستقبل مطابق  لحاص 
 يكون من المعلوم إلى المجهول، فنتيجته جديدة لم تكن معلوما من قبل.فالانتقال فيه 

وفي اجرذكر لا تكون العلاقا بين المقدما والنتيجا علاقا ضروريا، فالمرء قد يتذكر معلمه حين يتذكر 
                                                     يكون تذكر الكتاب اوجب ا جرذكر نفس المعلم عند جميع البشر،                                     كتاب ا درسه عليه، ولا يلزم من هذا أن 

وضوعيا ا اجرعلم عمليا املا سشترك في نتائجها البشر، بين ،محضا أن نقول بأن اجرذكر عمليا ذاتيا ويمكن
 تستهدف اكتشاف العلاقا الضروريا بين المقدما والنتيجا.

فيوضح ابن سينا العلاقا العكسيا بينهما، فإذا                                               ويتفرع عن تلك المقارنا مقارنا  بين الذكر والفهم، 
قوي اجرذكر أضعف الفهم، وإذا قوي الفهم ضعف اجرذكر، ويرجع ذلك إلى أسباب تعود إلى الحالات النفسيا 

ا ا يابس  ا رطب ا، ولكن النفس إذا لم تنشغل بشواغل  ،                                         والأازجا الماديا، فاجرذكر يتاج ازاج                                                          والفهم يتاج ازاج 
                                                                              درة على الحفظ رغم رطو تها كما عند الصبيا، وإذا انشغلت عن الأار بالشواغل لم تقو  على أخرى كانت قا

 .(1975)ابن سينا،  اجرذكر كما عند الشباب والشيوخ رغم ميل ازاجهم إلى اليبوسا.

في العالم، وقدرته على تغييره، فإذا ضممنا هذا الكلام إلى ما تقدم من كلام ابن سينا عن أثر العقل 
                                                                                          يمكن الوصول إلى أن الإنسان بترقيا عقله يكون قادر ا على غلبا طباعه، والترقي لا يكون إلا بتعهد العقل 

، 1975ينا، ن س)ابكما أن الإدراك لا يكون إلا بآلا جسمانيا كما استدل عليه في  بالتر يا واجردريب واجردبير،
 ما دامت النفس متصلا بالبدن. و دنه ولهذا لا ينفك الإنسان عن الحاجا إلى تعهد عقله  (170-166الصفحات 
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 علم في                                                                                      ويج  م ل  القول  في ذلك عند حديثه عن اتصال النفس بالعقل الفع ال فيقول في إشارة من إشاراته
ِلسية،ِوفيِالمثلِالمعنويةِاللتيِفيِالمِصِوِرِةِوالذاكرةِباست"كثرةِتصرفاتِالنفسِفيِالخيالاتِا: الطبيعا ِ ِِِِ ِ ِ ِِ ِِ ِِ  ِ  ِ  ِ  ِ ِِِِ ِِ ِ ِ ِِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِ خدامِِ

ِِ القوةِالوهميةِوالمفكرة،ِتكسبِالنفسِاستعدادِاِنحوِقبولِمجرِداتهاِعنِالجوهرِالمفارقِلمناسبةِِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِ  ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ  ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِبيِِ نهما"ِما
ِ(367، صفحا 1435)ابن سينا، 

الحديث عن قوى الحس الباطِ، ومنها قوة الخيال أو القوة المصورة التي تحفظ  (1تقدم في الجدول )
                                                                                           صورة المحسوسات بعد غيابها عن الحاسا، كصورة "زيد" التي نتصورها في الذهن دون أن يكون زيد  أمامنا، 

ا القوة الحافظا أو الذاكرة التي تختزن المعاني غير المحسوسا كمعنى العداوة والص ومن  عدالا،داقا وال                                                                             ومنها أيض 
ا القوة الوهميا والمفكرة التي تعمل على المخزون الحسي والمعنوي في  رة، فتتصرف المصورة والذاك                                                                      تلك القوى أيض 

                                              فيه من خلال اجرفكير منتجا  أفنةر ا وصور ا جديدة.

ه نيوضح ابن سينا كيفيا اتصال النفس بالعقل الفعال لتستقبل م من الإشارات وفي النص السابق
، ويكون ذلك من خلال تطوير استعدادها لذلك الفيض، والاستعداد يصل من خلال كثرة فيض العلم

اجرفكير في صور المحسوسات المحفوظا في القوة المصورة، فالإنسان تكون في ذهنه صورة لزيد وأخرى في عمرو 
تقبال معنى لك استعدت النفس لاس                                                            وثالثا لمحمد، فيكثر اجرفكير في هذه الصور بحث ا عن المشترك، فإذا حصل ذ

من العقل الفعال، وكذلك الحال في المعاني غير المحسوسا التي تختزنها القوة الذاكرة، فكثرة اجرفكير  "الإنسانيا"
 "لصداقا"ا وملمفه في معنى صداقا زيد وصداقا عمرو وصداقا محمد تهيئ النفس لاستقبال المعنى المجرد الكلي

 من العقل الفعال.

                                                                              وعليه تتبين أهميا التر يا العقليا، وتدريب الذهن على كثرة اجرفكير كي يكون أكثر استعداد ا 
ل، وتحصيل المعارف الكليا، إذ بترك اجردريب الدائم تضعف النفس عن ذلك، وتركن                         لاستقبال فيض العقل الفع ا

 إلى المحسوسات، أو تهجم عليها الأوهام الباطلا. 

ِالتدبيرِالِخلِقي  ِ  ِ ِِِ ِِ ِ ِِ
تأكيد الشيخ الرئيس على أهميا ارحلتي الطفولا والصبا في اجركوين الخلقي للإنسان، إلا أنه لا  رغم 

ا تتوقف عنده، بل هي عمليا استمرة،  سط،                            انتباه ا دائم ا إلى أخلاق الووهذا سستدعي                                                       يرى للتر يا الخلقيا حد 
ا لا بد ، والصراع بينها قائم مدى العمر، لذفاعليا دائماففاعليا قوى النفس )النباتيا والحيوانيا والإنسانيا( 

ن في أ                                                                                   من رعًيا  دائما  للنفس كي لا تميل في وقت من الأوقات نحو طرف الإفراط أو اجرفريط، بل إنه يرى 
ِ"منِأوائلِماِيلزمِمنِرامِسياسةِنفسه،ِأنِيعلمِأنِِ                                                 الإنسان حر  ا استعرة بين العقل والنفس الأمارة، فقال:   ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ

ِِِِلهِعقلِاِهوِال ِ ِ  ِ ِ ِ ِِِسائس،ِونفسِاِأمِارةِِبالسوءِكثيرةِالمعايبِجمةِالمساوئِفيِطبعهاِوأصلِخلقهاِهيِالمسوسة"ِِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِِِ  ِِ ِ ِ  ِ ِِِ  ِ ِ ِِ ِِِ ابن )ِِِ
ِ(65، صفحا 2007سينا، 
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إذ لا إصلاح لفساد النفس إلا بمعرفا الفساد نفسه، ثم إن التر يا الخلقيا معتمدة على المعرفا،  
بأنه فاسد، وتقدير مدى تمكن ذلك الفساد من النفس، فهذه مقدمات واجبا في التر يا والحكم عليه 

الخلقيا، فمن شرع في إصلاح نفسه دون إحاطا بجوانب فسادها قد يهمل إصلاح بعض اوارد الفساد، فتترسخ 
ك علا يترفي نفسه، ولا تظهر له إلا بعد استفحالها بصورة يصعب معها علاجها، كمن يعالج ظاهر المرض و

 الحقيقيا، فإنه إذا شفي بعض الشفاء لم يأمن الانتنةسا من جديد.

عجز عن فالإنسان المتفرد قد يويتفرع عن ذلك وجوب استعانا الإنسان بغيره جرظهر له مفاسد نفسه، 
ا على طبيعا الإنسان، فالعاال الأول ما طبع                                                                                            تشخيص اواضع الفساد بسبب عواال يعددها ابن سينا معتمد 

، والعاال الثاني هو اسامحا الإنسان لنفسه أي لا يراها لانشغاله عنها يه الإنسان من "الغباوة عن اساويه"عل
م ه ا في غيره، أما العاال الثالث فهو مخالطا الهوى للعقل مما يمنعه أثناء                                                                                                   المحاسبا، فيهو ن المفاسد في نفسه وي ع ظ 

ال وجب اعتماد الإنسان على غيره في معرفا مفاسد نفسه. عن كشف أحوال نفسه على وجه الدقا، لهذه العوا
 (2007)ابن سينا، 

امهم ظهر أم، ويبضرورة اتخاذ الإنسان قرناء خير يعينونه على استكشاف معايبه لذا يوصي ابن سينا
ثم إن عليه  ،بنفاقهم عيو ه ون   ن     ي     ز                السوء الذين ي   الابتعاد عن قرناء         ي  ر ص على ، وادعًء                       بطبيعته دون تج  م ل  أو 

 أن يقبل من أخلائه والمقر ين منه النصيحا والمنةشفا، وألا يصدر عنه ما يجعلهم يتحااون اصارحته
 وانةشفته، فيخسر بذلك فوائد الصحبا، وتبقى عيو ه دون كشف.

سه أنه أخلاق الناس، وأن يعتقد في نف ثم إنه يوجب في التر يا الذاتيا للأخلاق أن يطلع الإنسان على
                                                                                                معر ض  لما يتعرضون إليه من إفراط أو تفريط، فينظر في مناقبهم ومثالبهم، ثم يقيسها على نفسه، فينظر في مدى 

لا يجدها في نفسه فإن عليه أن سسعى إلى اجرحلي بها لأنها غير ممتنعا نقصه وكماله، فإذا وجد في غيره فضيلا 
 في غيره رذيلا غير اوجودة في نفسه، فإن عليه الحذر من تسر ها إليه. عليه، وإذا وجد

أما وسائل التر يا الذاتيا على الأخلاق، فهي عنده محصورة في الثواب والعقاب الذاتيين، فإذا أطاعت 
اتها ونفسه العقل أثابها بإكثار حمدها وجلب السرور إليها وتمكينها من بعض لذاتها، وإذا أساءت ومالت إلى شه

 وامتنعت عن الانقياد للعقل عًقبها بإكثار ذمها ولومها واستشعار الندم والحرمان من بعض اللذات المباحا.
 (2007)ابن سينا، 

ِتدبيرِالروح:
ق   السعادة الروحيا، المعرفا و                                         ، شق  يتعلق بالسياسا الشرعيا، وآخر يتعلق ب   ين                               يرى ابن سينا أن للعبادة ش 

أما الأول فقد ار ذكره عند الحديث عن الشريعا والنبوة والمجازي، وخلاصته أن العبادات ضروريا جرذكير 
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، وتفعيل مبدأ الثواب والعقاب في الدنيا والآخرة، إذ إن تكرار العبادات يضمن استذكار الناس بالله 
ها، فتشتاق النفس إلى تلك الفضائل، وكذلك يتذكر الإنسان للفضيلا وما أعده الله من ثواب للمتحلين ب

ع د  للمتصفين بها من عقاب، فترتدع نفسه عن المعاصي الذاتيا والاجتماعيا، وي  ف ظ  
 
                                                                          الإنسان الرذائل وما أ
 
                    

 .لشرعيانظام العدل في المدينا العادلا، وهذا دور العبادة في السياسا ا

بالعبادة الظاهرة الرياضيا، وسبب اعتبارها من الرياضات  وسسمي الصلاة المتعلقا بالسياسا الشرعيا
، وتكون معلوما الأعداد أنها متعلقا بالبدن كالقيام والركوع والذكر، وهي قاعدة الإيمان بالله 

وجو ها معلوم على سائر الناس جرضافر النصوص الشرعيا على ذلك، ويقول صدد ذلك: ، ووالكيفيات والأوقات
ِِجميعِالناسِلاِيرتقونِمدارجِالعقلِفلاِبدِلهمِمنِسياسةِورياضةِبدنيةِتكليفية،ِتِخالفِوعلمِالشارعِأنِ" ِ ِ  ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِِ ِِ ِِِ ِ ِ

ِِأهواءهمِالطبيعية،ِفسلكِطريقِاِومهدِقاعدةِمنِهذهِالأعدادِوهيِأعم،ِوفيِالسِأعامِ،ِلتّتبطِباواهرِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِِِِ ِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِِ ِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِ ِِ  ِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِ ِِ ِ ِ
:ِصلواِكماِرأيتمونيِِِالإنسان،ِوتمنعهِمنِالتشبهِبالبهائمِوسائرِاليوانات،ِوأمرِبهذاِالأمرِالقاهرِفقال

ِِِأصلي.ِوفيِهذاِمصلحةِكثيرةِوفائدةِعامةِلاِتخفَِعلىِالعاقلِوإنِلمِيقرِِبهاِالجاهل"ِ ِ ِِ ِِِِ ِِ  ِ ِ ِ ِِ ِِِ ِِ ِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِِ ِ ِِ ِِ ِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِِ ِ ِِ ِ ِِِ ِ ، 2004م، )ابن سينا و الخياِ
  (14صفحا 

ل له في رسالا الصلاة من ضمن الرسائ        فقد فص   ،السعادة الروحياو المعرفا أما دور العبادة في تحصيل
خلص فيها إلى أن واعتمد فيه على مقدمات حول قوى النفس الثلاث، ، (2004)ابن سينا و الخيام، المنشورة في 

اشاهدة الحق بالقلب الصافي والنفس المجردة المطهرة عن الأماني،  هي الصلاة الحقيقيا، وهي الصلاة الباطنيا
ولا تكون بالحركات الجسديا والقوليا، لكن بحركات العقل وخواطر النفس، وعلتها أن النفس لا تنتمي إلى 

يكون ف لى عًلم الجواهر العقليا المجردة، و مقدار صفائها وتجردها تتصل بتلك الجواهر العقليا،إعًلم المادة، بل 
لصلاة ويخلص إلى أن افي اتصالها سعادتها، بالإضافا إلى أنها بذلك الاتصال تفيض عليها المعارف الحقا، 

                لا ي ناجَ  بالحركات  إنما هي الصلاة الباطنيا، لأن الرب "المصليِيناجيِربه"ِالمقصودة في الحديث الشريف 
ه                                                 وازمها، فلا ي ناجَ  إلا بحركا النفس إليه واجرأال في عظمتالجسديا والألفاظ المنطوقا، فهو مجرد عن المادة وكل ل

                                                                                           وعرفان النفوس المجردة عن لوازم المادة من زمان وانةن، لذا هذه الصلاة لا وقت محدد ا لها، ولا حركات فيها
، ابت قواه الروحانيا قواه البدنيولا أقوال، ولا تجب هذه الصلاة على كافا الناس، بل هي واجبا على من غل

 .ها عند هؤلاء معصيا، وعند غيرهم مباح لعدم قابليا نفوسهم لها   ك       فتر   

ظام العدل، ، فائدة دنيويا تتمثل في إقاما نينن للعبادة في فكر ابن سينا فائدتمن البيان السابق نرى أ
لإنسانيا اومنع الإنسان من اجرمادي في الضلال والظلم لنفسه ولغيره، وفائدة أخرويا تتمثل في ترقي النفس 

ها لمعادها وسعادتها الأخرويا، لذا كان جرعهد الروح    د     ع                                              ونيلها درجا استحقاق فيض المعارف الإلهيا، مما ي  
روحيا اصلا التر يا البالعبادات دور عظيم في الفكر التر وي عند ابن سينا، وتكرارها مدى العمر يعِ او
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 سيرته كانت له أحوال عباديا يتضرع فيها إلى الله  مدى الحياة، وحياته مطابقا لاعتقاده، فكما ذكر في
 كلما دهمته اسألا أعجزته، كما أن له أدعيا خاصا كان يدعو بها وذكر بعضها في رسائله.

ِتدبيرِالبدن
                                                                                         في كتابه القانون خصص ابن سينا جزء  منه في مناقشا اجردبير المشترك للبالغين، وضمنه آراءه في التر يا 

                                                                          و ين فيه أن الغرض من التر يا البدنيا هو المحافظا على الصحا، ويرى بناء  على ذلك أن البدنيا باجرفصيل، 
م أخذ يفصل ثضا، وثانيها اجرغذيا ، وثالثها النوم، البالغ محتاج إلى ثلاثا أاور هي عماد حفظ الصحا، أولها الريا

 (1999)ابن سينا،  في كل واحد من هذه المجالات.

ِالرياضة: -أ
،  ويذهب (222، صفحا 1999)ابن سينا، ِ"حركةِإراديةِتضطرِإلىِالتنفسِالعايمِالمتواتر"يعرفها بأنها: 

دث                             ثم إنه ايز   بين الرياضا التي تحإلى أن الاعتدال في ممارستها يغِ عن كل علاج للأاراض الماديا والمزاجيا، 
                                                                                         خلال الأعمال الشاقا، والرياضا الخالصا التي ت مار س بغرض المحافظا على الصحا، ويبين أن ما يقصده هو 

 النوع الثاني.

لصا على درجات تبدأ بالرياضات اللينا كالترجيح وركوب الزوارق، ثم ويقسم أنواع الرياضا الخا
والمصارعا وما إلى ذلك، رياضات أقوى مثل ركوب الخيل والجمال وغيرها من الدواب، ورياضات شديدة كالجري 

واعتمد على هذا اجرقسيم في وصف الرياضات المختلفا لكل إنسان حسب عمره، وأحواله البدنيا، وعلله 
لك المهي ئ للرياضاالمرض الآتي  ، ودلك الاستردادالمعروف بالإحماء )دلك الاستعداد(                                            يا، ثم إنه لم يغفل أار الد 

 بعد ممارسا الرياضا جرلافي الإعياء.

                                                               فصلا  تحدث فيه عن الاستحمام، وما ينبغي لكل إنسان فعله عند الاغتسال في وأدرج تحت الرياضا 
 ا جسده، وعمره.وعلله وطبيعالحمامات حسب ازاجه 

ِ:الغذاء -ب
يقسم ابن سينا الغذاء قسمين، القسم الأول هو الغذاء الأساسي كاللحوم والحنطا، والغذاء الدوائي 

ا على الأغذيا الدوائيا، ثم يوجه بعض النصائح كالفواكه والغذاء، وينهى عن أن يكون                                                              البرنامج الغذائي معتمد 
فيها ازاج الفرد، فلكل إنسان ازاج خاص يكم تغذيته، ومن           ، اراعي االغذائيا للمحافظا على صحا البدن

   :توجيهاته الغذائيا

 عدم إجبار النفس على الطعام من دون شهوة. (1
 اجرحذير من تجويع النفس وعدم إشباع الشهوة للطعام. (2
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 تجنب الامتلاء الشديد بالطعام في جميع الحالات. (3
 أكل الطعام الحار في الشتاء والبارد في الصيف. (4
 الحذر من الجوع النةذب كالذي يصيب السنةرى أو المتخمين. (5
 المشي بعد الأكل في حال اجرخما. (6
 في حال النوم بعد الأكل ترفع الوسادة جركون الأعضاء مائلا إلى الأسفل فيسهل الهضم. (7
 اراعًة المزاج في اختيار الأغذيا. (8
 تجنب خلط بعض الأغذيا كالسمك واللبن. (9
 .بعد الرياضات المتعباك كالسمتجنب بعض الأغذيا  (10
 عدم استمراء الأغذيا الضارة والاعتياد عليها. (11
 العمدة في اجرغذيا اجرجر ا، فباجرجارب يكتشف الإنسان ما يصلح لبدنه وما يضره. (12
عدم تعويد البدن على عدد معين من الوجبات، فيقسم حاله في الأكل بحيث يأكل وجبا واحدة في يوم، وفي  (13

 يأكل وجبتين إحداهما في الصباح والأخرى في المساء، ثم يراوح بين الحالين في بقيا الأيام.اليوم الذي يليه 
 تقليل كميا الطعام مع اجرقدم في السن. (14

ِالنوم: -أ
                                                                                     يرى ابن سينا أن النوم المعتدل يريح قوى النفس، وي م ك ن العمليات البيولوجيا في البدن، ويريح 

الإعياء الناتج عن قوى اجرحلل في البدن، لذا لا بد من الاعتدال في  قوى النفس، ويعيد نشاط القوى، ويخفف
ساعًت النوم، وأن لا يفرط الإنسان فيه أو في السهر فكلاهما اضر للبدن والعقل، ثم يوجه بعض النصائح في 

 تدبير النوم منها:

 تجنب النوم في حال امتلاء المعدة بالطعام. (1
 من الأاراض.                               نوم النهار اضر للبدن وسسبب كثير ا  (2
 ابتداء النوم بالاضطجاع على الجانب الأيمن ثم الانقلاب إلى الأسسر، وتجنب الاستلقاء على الظهر. (3
 يجب إطالا مدة النوم عند بلوغ سن الشيخوخا لأن النوم يرطب البدن ويقاوم غلبا المزاج اليابس. (4
 عدم النوم في حال خواء البطن من الطعام. (5

ل ب  في اوضعها.وقد أودع ابن سينا مجمل ن                                                                            صائحه في التر يا البدنيا في كتابه القانون، وفيها تفاصيل كثيرة ت ط 
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ِالخلاصة
 ا                                    أما النفس فمجردة ذات قوى نافذ  سلطانهنظر ابن سينا إلى الإنسان ضمن ثنائيا النفس والجسد،  

                    اكونا بدن ا له ازاجه  بهيئا خاصا، كون من الأركان الأر عا بعد ااتزاجهاالجسد فمادي يتأما وعلى الجسد، 
 بحوث ه المادي في   د     ع                                   ه المعنوي ضمن أبحاث الفلسفا، وفي ب     د     ع                                          المتفرد، ومن هذا المنطلق درس الإنسان  في ب  

 .، وحرص على الجمع بين البعدين من خلال دراسا اجرفاعل بينهما في مجالات المعرفا والأخلاق والسياساالطب

م                                            بعالم العقول المجردة، وسبيلها في ذلك اجر ع ل      ه     ب     ش                           تسعى إلى كمالها من خلال الت  وقد آمن بأن النفس 
ل ق ويبدأ تعلمها بإدراك المحسوسات )المعرفا(، ثم تجريد الأعراض الماديا عنها للوصول إلى الأحنةم  ،         واجر خ 

إلى العقل  به تدرك المحسوسات، وتحتاج الكليا )العلم(، وهي في ذلك محتاجا إلى شيئين، فهي تحتاج البدن لأنها
                                                                                                     الف ع ال لتستقبل منه فيض العلم، واتصالها بالبدن لازم، أما اتصالها بالعقل الفعال فهو نتاج ترقيها وتكاالها 

ما تضبط ، كوتسلطها على قوى البدن، ومن هنا تنبع أهميا الأخلاق التي تهيئ العقل لاستقبال ذلك الفيض
 .فلا تطغى القوى الماديا الجاذبا للنفس نحو عًلم المادة علاقا النفس بالجسد

على  ، وتذكر المعاد، واجرعرفتستعين بها على مقاوما قوى المادة ثم إن النفس محتاجا إلى العبادة كي
سطوة الشهوات الحيوانيا، وكسر حدة النزعًت الماديا ، وتكرار الاتصال به للتخفيف من بارئ العالم 

  س إلى عًلم المادة، وتعيقها عن تحقيق كمالها المنشود، وتحصيل سعادتها المطلو ا.التي تجذب النف

، من حيث كونه آلا الإدراك من جها، ومن حيث تأثر النفس بمزاج البدن وللجسد انةنا في فلسفته
كبير  أثرمن جها أخرى، لذا درس أنواع المزاج واختلافاته في المراحل العمريا، وآمن بأن جردبير صحا البدن 

ا و دن ا.في ترقي النفس ووصولها إلى سعادتها ا وعقلا  وروح                                                                       ، لذا شملت التر يا الذاتيا عنده جوانب الإنسان نفس 

                                                                                         و عد دراسته الإنسان باعتباره فرد ا، انتقل إلى دراسته باعتباره عضو ا في مجتمع، وتحدث عن المدينا 
وما تحتاجه من ثواب وعقاب يفظان لها ذلك النظام، وما ، في الحكم العادلا وما يلزمها من شريعا ونظام

 في     بين  فاب، فبرز دور التر يا في إعداد الأبناء للاستقلال بحياتهم ضمن شروط المجتمع، يلزمها من أخلاق وآد
 ماعي للمعرفا والأخلاق والعبادة.ذلك الدور الاجت

لذي رسم البناء النظري افي معنوي يتمثل                                  لفكره التر وي ثلاثا أبعاد، ب ع د   وعليه يمكن القول بأن
                                                                                            من خلاله صورة النفس الإنسانيا، ودرس علاقتها بعالم المادة وعًلم العقول المجردة، و  ع د  مادي درس فيه 

ماعي تناول                   والب ع د  الثالث اجت فيها كيفيا المحافظا على صحته، وعلاجه في حال ارضه،                     البدن دراسا طبيا بين  
المجتمع، وكيفيا العيش في مجتمع المدينا العادلا، ويجعل الهدف من كل ذلك تحصيل  سان إلىفيه حاجا الإن

 السعادة في الدارين.
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